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Ibnit'l-Arabi (6. 638/1240) tizerine hazirlanmis akademik calismalar, son yil-
larda buiytk bir hizla artmigsa da, pek az durumda dikkat $eyhi’'l-Ekber okuluna
cevrilmis vaziyettedir. Aralarinda William Chittick ve merhum Toshihiko Izut-
su'nun (6. 1993) da yer aldig, alanin énemli isimleri tarafindan kaleme alinmig
birka¢ makale ve kitap bélimiint saymazsak, Daglinin bu éncii ¢aligmasz, Ric-
hard Todd’un yakin zamanda nesredilen kitab1' ile birlikte, fbni’'l-Arabi takipgile-
rinin digtncelerini etrafli bir bicimde ele alan girigimlerden bir tanesidir. Bu agi-
dan elimizdeki monografi, Ekberi calismalara dair yeni bir bakig agisinin ortaya
konmasina katkida bulunmaktadir. Ibni’l-Arabi diisiincesinin sonraki gelenege
nasil aktarildigini aragtirmaya niyet edecek gelecekteki hicbir aragtirmacinin bu
calismay1 gérmezden gelmesi mumkiin gérunmemektedir.

Dagli, okulun gelisimine dair analizi icin kendisini, Ibnii’l-Arabi’nin en mithim
6grencisi olan Sadreddin Konevi'den (6. 673/1274), Mieyyididdin b. Mahmad
el-Cendi’ye (6. 691/1292), Abdiirrezzak el-Kasani'ye (6. 736/1335) ve son olarak
Davad el-Kayseri'ye (6. 751/1350) kadar ilerleyen bir cerceve ile sinirlamakta-
dir. Baz1 pratik kaygilardan 6tiirti yazar, Afifuddin et-Tilimsani (6. 690/1291) ya
da Fahreddin el-Iraki (6. 688/1289) gibi kilit konumdaki diger Ekberi isimlerin
ortaya koydugu birikimi analizine d4hil edememigtir. Bu kigilerin her biri i¢in ra-
hatlikla mustakil eserler yazilabileceginden dolay: Dagli'nin, ¢alismasinin kapsa-
mini gekillendirecek parametreleri belirlemesi anlagilir bir durumdur. Ancak ya-
zar, tespit ettigi parametreleri se¢me sebebini daha detayh olarak izah edebilirdi.
Dagli'nin temel argiimanlarindan birisi, ibni'l-Arabi’'nin metafizik vizyonunun,

Dog. Dr., Lethbridge Universitesi, Din Arastirmalar1 Bolimii.

. Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.

1 Richard Todd, The Sufi Doctrine of Man: Sadr al-Din al-Qunawi’s Metaphysical Anthropology (Leiden:
Brill, 2014).

[ dx.doi.org/10.12658/Nazariyat.3.1.00032



NAZARIYAT islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar Dergisi

okulu tarafindan da istikrarl bir bi¢cimde takip edildigidir. Yazardan alintilayalim:
“Belli bir agidan bakarsak ‘gelisme’ yoktur, zira temel anlayiglar degismemektedir”
(2). Dagli'nin odaklandif gelisim, —ki ‘gelisimin’ tahlili, kitabin temel amaglarin-
dan birisini tegkil etmektedir- biiytik 6l¢iide, bu okulun dilinde ve de kendine 6z-
giin diinya gorigini sistematik bir bicimde ifade edebilmek i¢in keldm ve felsefe
sozligunin artan bir oranda kullanilmasinda gériilen déntgtmlere odaklanmak-
tadir. Daglinin sézleriyle ifade edilecek olursak monografinin amaa, “dinya go-
riglerini genis Islam kiltari icerisinde, 6zellikle de kelam ve felsefede, daha anla-
silir ve irtibat kurulabilir bir bicimde giderek daha fazla ifade etmek amaciyla, her
zaman kendilerine has teknik bir kelime dagarcig: ve iislup sahibi olmus sufilerin
ortaya koyduklar: sentez egilimini ve tedrici siire¢lerini takip etmek”tir (1). Bu hu-
susu sonug bélimiinde de vurgulayan yazar sunu ifade etmektedir: “Tasavvuf([ta],
baskin bir bicimde ‘siirsel’ ve didaktik olan literatiire, zamanla ‘analitik’ bir séylem
ekleyen, metafiziksel izahin Ekberi damaridir” (144).

Kitabin buytuk kisminda, Ekberi okulun olusumu ve gelisimi baglaminda fel-
sefe, kelam ve tasavvufun kargilagmasini inceleyen Dagli, calismasina, daha en ba-
sindan, kullanacag: kavramlara agiklik getirmek maksadiyla, bu disiplinlerin temel
vasiflarini belirleyerek bashyor. Daglinin maksatlarindan birisi de, klasik islam
dugtincesinin tasnif ediligi, 6zellikle de dugtniirlerin nasil simiflandirildiklariyla
irtibath olarak Batr'daki ilmi birikime bulagmis olan bazi hatalar: agikliga kavugtur-
maktir. Dagli'ye gore, yukaridaki disiplinlerin her biri (1) kendine has bir metafizik
s6yleme sahiptir; (2) bu séylem (bir epistemolojiyi) kendisiyle elde ettigi bir arag-
tirma metoduna dayanir; (3) hem aragtirmasinda hem de hakikati ifade edisinde
belirli bir amaca sahiptir; (4) hem evrilen hem de 6rtugen bir kelime dagarcigini
kapsayan belirli ifade edis tarzlarina dayanir. Béylece disiplinlerin nerede durdu-
gunu kavramak suretiyle, bu esaslar ve irtibath sorulara dair sadece daha dakik
bir felsefe, keldm ve tasavvuf kavramsallagtirmasi olusturmakla kalmayacak, bu
kavramlarin Ingilizce karsiliklar1 olarak ifade edilen, “philosophy”, “theology” ve
“mysticism”in kullanimindan kaynaklanan tuzaklardan da uzak durabilecegimiz
daha iyi bir pozisyon kazanmisg olacagiz. Aslinda, Dagli'nin kitabinin en aydinlatia
boliimlerinden birisi, Ingilizce terimlerle irtibatlandirilan fikirlerin, Arapca karsi-
liklarina dayatilmasindan kaynaklanan yanlis anlamalarin tahliline odaklanir. Her
seye ragmen, eger tasavvuf ekseriyetle “mysticism” seklinde isimlendirilen birikim
olarak dugiinulirse, bu durumda, literatiriin biyiik cogunlugunun goérinmeze se-
yahatle, doga iistii olanla karsilagmayla ve hatta birligin okyanusvari hissiyatiyla
degil de, dogrudan erdem ahlakiyla ilgilenmesini nasil izah edecegiz? Yine, eger
felsefe, “philosophy” ile ayni ise, pek cok feylesofun akletme eylemini sadece bir
zihni stire¢ olarak degil, ayn1 zamanda natik nefsin Faal Akil'la ittisali, yani acik¢a
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“mistik” terimlerle tanimlamasini nasil agiklayacagiz? Dagli, buna benzer pek ¢ok
ornek vermek suretiyle islam entelektiiel geleneginin ¢cok yonlii karmagikligini be-
timlemede yeterli tefekkiire sahip olmadan 6zensiz bir bicimde Ingilizce terimlerin
kullanilmasina mindemi¢ problemleri gézler éniine sermektedir. Onun énerisi, bu
terimleri, Arapca terimler lehine biitiintiyle gézden ¢ikarmak ve dahi yeni terimler
yaratmak degil, bu tarz kelimeleri kullanirken tam olarak neyi kastettigimiz nokta-

sinda daha miidrik davranilmasidir.

Dagli'nin, ge¢miste Miisliimanlarin kelam, felsefe ve tasavvuf seklindeki ti¢ ge-
nig ziimre icerisinde mutlak hakikat ve anlama dair sorularina cevaplar aradiklarini
varsaymasi dogru olmakla birlikte, bu alt-gelenekler daha dikkatli bir bakisla ince-
lendiginde, aslinda birbirlerini rakip ya da uzlagsamaz hakikat kavramlarina sahip
olarak konumlandirmadiklar: dusintldigiine, yazar bu alt geleneklerin birbirle-
rini nasil gérdugine dikkatini daha fazla verseydi, analizi ¢cok daha zenginlegirdi.
Felsefe ve tasavvuf pek ¢ok acidan, keldmin sosyal ve kigisel degerini kabul eder.
Buna karsilik keladm ise bu iyi bakisa her zaman ayni1 hiisni kabulle karsilik verme-
mistir. Farabi (6. 339/950) gibi erken dénem filozoflarindan birisi i¢in kelamailar,
peygamberlerin hayli gelismis tahayyul kuvvesi —ki bu yeti, peygamberligin ayirict
vasiflarindan birisidir— aracilifiyla ulagilmis olan hakikatin sembollerini ellerinde
tutuyorlardi. Miitekellimler felsefi fikirleri, filozof olmayanlar i¢in anlagilabilir bir
formda iletmekle mesul olduklarindan, vazgec¢ilmez bir toplumsal ve dini islevi ye-
rine getiriyorlardi. Onlarin tek hatasi, sembolleri sembol olarak algilamakta basari-
s1z olmalariyd ki, hakikatleri dogrudan ayirt edebilmeleri i¢in gerekli olan istidata
ve de kabiliyete sahip olmadiklarindan, bu hata tamamiyla onlara maledilemezdi.
Bu tiir bir yaklagimin ima ettigi hususlar, daha sonra Ibn Sina (6. 428/1037), ibn
Tufeyl (6. 581/1185), ibn Risd (6. 595/1198) ve politik teori ile psikoloji alaninda
eser yazan bagkalar1 tarafindan ¢ok daha detayli bicimde ele alinacaktir. Benzer bir
bi¢imde, sufi nazariyeciler de kelamin gérece énemini, ézellikle de, akaidin temel
ilkelerini formiile etmede oynadiklar: rolleri baglaminda kabul etmekteydiler. Bu
yuizden talibin yolculugu, vahdet-i viicidun inceliklerini 6grenmesiyle degil, genel-
likle kelam otoriteleri tarafindan yazilmis olan baslangi¢ diizeyinde akidevi metin-
ler ile baglar. Akide eserleri, her cihetten birbirinden ayrik ve bagimsiz varliklar
olan Tanr1 ile insan arasindaki iligkiyi ortaya koyarken, pek ¢ok sufi, kisinin idrak
duzeyinde belirli bir esigi asmasindan sonra, béylesi bir ayrimin esasen bir yanil-
sama olarak algilanacagini iddia ederler. Fakat miitekellimler tarafindan dayatilan
ontolojik ayrim, yolun (seyriisiilik) baglangic agamalar i¢in gerekli bir upayadir. Bu
yiizden bir erken dénem sufisi sunu demigtir: “Rubtbiyyet bir sirdir. Eger o sir ifsa

olsaydi, O’'nun rabligi de hitkiimstiz olurdu [ ...] Iste o sir, sensin!”
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Dagli, bu degerlendirme yazisinin yazariyla mezkur hususta muhtemelen hem-
fikir olmakla birlikte, felsefeciler ve sufilerin hakikatin ¢ok katmanli dile sahip olu-
sunu (polyvocality) savunmalarini ve fakat keldmcilarinsa buna karg: ¢ikisini daha
acik bir bicimde ortaya koysaydi, konunun biraz daha incelikli bir bicimde ele alin-
masini saglayabilirdi. Bu ayni zamanda yazarin, Ekberiye’nin en azindan kismen de
olsa salikler i¢in yaziyor oldugunu iddia eden ifadelerini de tekrar gézden ge¢irmesi-
ne vesile olabilirdi. Bu yaklagimi yazar, érnegin su ifadeleri ile ima etmektedir: “vah-
det-i viictid Ibni’l-Arabi i¢in, manevi yolda ilerleyen kisiye yardimci olabilecek ente-
lektiiel bir anahtardan daha fazlasi degildi” (2). Ayni yaklagimi David el-Kayseri'nin
amacini, “hayatin manevi yolculuguna bir destek olarak hizmet edecek ve boylece
yanlis ya da yaniltia fikir ve diisiincelerin manevi gelismeye engel tegkil etmeyecegi
bir greti saglayabilmektir” (142) seklinde agiklarken de gérmekteyiz. Bu isimlerin
ontoloji sorusuna dair sergiledikleri perspektifin, Gazzalinin (6. 555/1111), ilm-i
miikdsefenin meyveleri olarak tasvir edecegi seyin sonucu oldugunu varsaydigimiz-
da, dyle goriniyor ki, boylesi kavramlarin hitap kitlesi basit yolcular degil, arifler,
muhakkikler ya da erbabii’t- tevhid gibi serefli unvanlar: hak edecek dizeyde muay-
yen bir nihai noktanin 6tesine ge¢mis kimselerdir. Ancak ge¢ dénem sufi kiltiir,
bu yolun taliplilerinin énceki dénemlerde bir kenara birakilan fikirleri, simdi daha
agiktan tartigtiklar: bir ortam olacak kadar doniisti ise, Dagli konuya, kastedilen
Ekberi hitap kitlesiyle irtibatindan dolay:r deginebilirdi (Ekberilerin felsefeciler ve
kelamailarla etkilegimleri baglaminda Dagli'nin ele aldig: bir sorudur).

Takip eden bélumde Dagli, konu ile ilgili killiyatlarinda felsefe ve tasavvuf ara-
sindaki irtibata ve de i¢inde yer aldiklar: entelektiel kiiltiiriin kelime dagarciginin
gelisimine yaptiklar katkilara hususi olarak egilmek suretiyle, Ibn Sina, Gazzali,
Sithreverdi-i Maktal (6. 587/1191) ve Ibnil-Arabinin fikirlerinin fevkalade bir
tahliline yogunlagmaktadir. Yazar ayrica, bu merkezi karakterlere dair daha 6nce
yapilmis degerlendirmeleri delik desik hale getiren bircok zayifliga isaret ederek,
Dimitri Gutas'tan Alexander Treiger’a uzanan genis bir akademik aragtirmay:
ele alir. Dagli'ye gore, Ibn Sind’y1 Ibni’l-Arabi okulu i¢in énemli kilan sey, onun
ne derece mistik doktrinleri benimsedigi degil, kendisinden sonraki sufilere ve fi-
lozoflara, daha sonraki nesiller tarafindan kolayca benimsenebilecek yapida “da-
kiklik, genislik ve esneklige” sahip bir kelime dagarcigi miras birakmis olmasidir
(48). Dagli'nin aktarimina gore Ibn Sin4, sufi terminolojiyi felsefesine hayatinin
son déneminde dahil etmigti ki, bu bir bakima, gorislerinin sonraki dénem mistik
soylemlere entegre edilmesinin habercisiydi. Yine Ibn Sind'dan 6nce, Tanrr'nin za-
tina ve sifatlarina dair konugabilmek i¢in kullanilan temel kavramlarin, kidem ve
hudiis oldugunu 6greniyoruz. Ibn Sina sonrasinda, ezelilik ile varliklarin birbirini
gerektirdigini diigiinen Ciiveyni tarafindan takip edilen ve Gazzali (ona gore, varhik
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asildy, 6nce gelendi) tarafindan tamamlanan, ana-sifati kidemden viicuda kaydiran
ve boylece felsefeden yorulmus keldmailarin, muhataplarinin bilimine kars: ne ge-
kilde gittikce daha rahat hale geldigini gosteren bir degisim ortaya ¢ikti. Dagli'nin
Gazzali, Sithreverdi ve fbni’l-Arabi’ye dair degerlendirmelerinin her biri ufuk aci-
c1 olup, 6zellikle de kendisinden 6nceki aragtirmacilarin bulgularina hem meydan
okumasi hem de onlar iizerine ingada bulunmasi noktasinda aydinlaticaidar.

Yazar daha sonra, kitabin ikinci yarisinda, Ekberilik i¢cin 6nemi daha detayl
olarak agiga cikacak olan iki anahtar kavramin tarihine ve tam anlamina agiklik
getirmek i¢in baz1 “metafizik 6nciiller”e yer verir. Bunlardan birincisi yazarin, zati,
mabhiyeti ya da seyin ne-ise-o-olusunu ifade ettigi icin ézdeslik (identity) olarak
cevirmeyi tercih ettigi ayndir. Bu kavramin Ekberi ekol icerisindeki énemi, ayn-1
sdbitedeki aynin, bir seyin varliga getirilmeden 6nce Tanri’'nin bilgisindeki gercek-
ligi ifade ediyor olusuyla vurgulanmigtir. Tkinci kavram ise, islam metafiziginde 6n
plana ¢ikacak olan tegkiktir ki, Dagli, bu kavramin kaynaginin izini, mantik ve ilk
donem felsefede yiiklem tartigmalarina kadar stirmiigtir. Kavramin kullaniminin
ortaya cikigini, bir nesnenin ne eg-seslilik (lafzi istirdk, simple homonymy) ne de esg
anlamlilik (manevi istirdk, univocality) yoluyla tasviri veya nitelenmesi ¢cabasiyla 6z-
deslestirir. Birinci durumun 6rnegi, Ingilizcede hem dere kiyis1 hem de paranin sak-
landig1 yer anlaminda kullanilan “bank” kelimesidir. Tkincinin 6rnegi ise, “insan”in
hem Aristoteles hem Sokrates icin s6ylenmesidir. Dagli'ye gore teskik, es-seslilik ile
es-anlamlilik arasinda arada bir yiklem tiirt (an intermediate kind of predication)
seklinde ortaya ¢tkmig olup, buna 6rnek olarak, beyazlik dereceleri degisken olsa
da, hem kar hem de fil diginin beyaz olarak nitelenmesini verebiliriz. Tegkik kul-
laniminin énemi, Nasiriiddin et-Tasi (6. 672/1274) gibi digtiniirlerin, metafizikte
Tanrr'nin varhg ile dlemin varhigini ayirabilmelerine imkin vermesinden kaynak-
lanmaktadir. Aksi halde, Ibn Sinic1 baglamda soylersek, seylerin varligi ya kendin-
de zorunlu (Tanrr’'nmin durumu gibi) olacakt: ya da ilahi olanin varligi kendinde diger
seylerin varlik seviyesine indirilmis ve béylece zorunlulugundan siyrilmis olacakt.
Tasi hem Tanri’yr hem de geyleri viicudun tegkikiyle, yani varhigin her ikisine farklh
yiklemlenmesiyle nitelemek suretiyle, zorunlu ve miimkin varlik arasindaki fark-
lilik bahsinde Ibn Sinac1 durusu korumaya almaya caligti.

Biitiin bunlarla Dagli, konuyu Islam felsefesinde Farabi'ye kadar geri gotiire-
rek, tegkikin mantiktan metafizigin alanina nasil tagindigini bagarili bir bi¢cimde
ortaya koymusgtur. Ayni sekilde, ayn kavramin erken kelam literatiiriine, 6zellikle
de Mu'tezile’ye atifla ele almis olsa idi, zaten basarili olan analizi daha dengeli bir
hal alirdi. Yine yazarin, ayn kargiiginda Chittick’in énerdigi “sey (entity)” yerine
“ozdeglik (identity)” ifadesini kullanmasiyla birlikte, taayyiin kelimesi kargiliginda
“seylesmek (entification)” kelimesini kullanmaya devam etmesi, boylesi bir tercihin
tiretecegi dilsel tutarsizliklar sebebiyle sorgulanmaya agiktir.
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Konevi ve Cendi'nin goriislerinin, ilgi ¢ekici bicimde ele almasinin ardindan
Dagli, Pehlevi filozoflar ile Ekberiler arasindaki baz: kavramsal ve kategorik farkli-
liklari, Izutsu'nun caligmalariyla elegtirel bir bag kurarak aragtirmaktadir. O, daha
sonra Kasani'nin kendinde varlik ya da viiciid min haysu hiive’l-viicid kavramini ana-
liz etmekte olup, bu kavramin hakikati (eger kanitlanabilirse) bizi kozmolojik bir
kanit iizerinden, Tanr1’nin bir tiir ontolojik kanitina gotarmektedir. Kdsani'ye gore
kendinde varlik, yoklugunun tasavvuru miimkin olmayandir; zira béylesi bir ha-
kikatin islevi, mevcid bi-zdtihi ya da “kendi sayesinde var olan” oldugu i¢in, tanimi
itibariyle var olmasidir. Béyle bir hakikat cevher olamaz, ciinki cevher, Kagini'ye
gore, “varhgindan baska bir mahiyete sahiptir ve bu mahiyet sayesinde o diger sey-
lerden ayrigir”. O, araz da olamaz, ¢unki arazlar, icinde hareket edecekleri birer
mevcut mevzuya ihtiya¢ duyarlar. Ancak biz béyle bir varligy, varligin diger modlar:
(cihetleri) kadar cevherlerin ve arazlarin varlig: sebebiyle de farz etmek zorunda
kaliriz. Bir bagka deyigle, mevcudat ya da mevcut geyler, bizi zorunlu olarak béylesi
bir varliga, her bir mumkiin varligin kendisi sayesinde seylestigi ve her bir gseyin
onun sayesinde kendilerine has varliklarini kazandiklar: bir hakikate gétiirtar. Bu
arguman, acikcasi kozmolojik degildir, zira bir dizi neden ve etkilenenin bizi niha-
yetinde bir ilk nedene gétiirmesi fikrine dayanmaz. Yine o, salt ontolojik de degil-
dir. Zira kati surette, Tanr ile irtibath mantiksal kavramlarin ve 1stilahin ete kemi-
ge birtinmesine de dayanmamaktadir. Bunun yerine o, varligin modlar ile kargi-
lasma durumundan kendinde varlik kavram ve hakikatine gecisi mecbur kilmakta
olup, bu bizim gerceklik tecritbemizi tegkil eden muhtelif ¢esitlilikteki mevcutlarin
varlig1 tarafindan zorunlu kilinan bir geriye déniik iz stirme surecidir. Neticede,
her bir mevcut geyin arkasinda yatan bu “varlik” nedir? Diger Ekberiler icin oldugu
kadar, K4gani'ye gore de, bu tarifi zor gerceklik sadece biitiin mevcudatin kendisine
dayandig: temel ve kendisinden mevcudatin sonsuz bir imkanlar dizisinden ortaya

aiktigr sey degil, ancak ilahi zatin kendisidir.

O halde, kendinden varlik yokluga déniisemeyecegi ve de daha ¢nce ifade edil-
digi gibi, kendi zatinda veya kendi taniminda bizatihi var olduguna gore, fenomen-
lerin varhiga gelis ve yok oluslarini, yani diinyanin bilesenlerinin birlesmesi ve ay-
rigmasini nasil a¢iklayacagiz? Kasani'ye gore cevap, bir seyin gérunisiniin yaniltict
tabiatindadir. Hicbir sey kendinde var degildir, kendinde kaim de degildir. Olan
daha ¢ok viicudun kendisini agimlamasindan ibarettir. Bagka deyisle, “sey” onun
ardindaki varhigin ya da kendinde varhgin gériintsii ya da tezahurii olup, bu viicid
min haysu hiive hiive, kendinde gerceklik olmaya devam eder. Onun cihetinden O,
sabit ve degismezdir (116).
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Kagani'ye gore, saf varlik ya da kendinde varligin diger bir vechesi, onun ilahi
zat ya da zat oldugu miiddetce seylesmeye askin olmasidir. Oyle ki, onun tabiati, ta-
mamen bilinemez ve hakkinda konusulamaz kalir. Ibnii’l-Arabi'nin kendisiyle mes-
hur oldugu genel goriige uyumlu olarak, dinin ya da bireysel inancin Tanri’s1 —filo-
zoflarinki de buna dahildir-, hakikatin en zirvesindeki varligin bir seylesmesidir
ki, kendisini, en genis anlamiyla anlagilan kozmik tahayyiilin parametreleri icinde
bilebiliyoruz. Hayal alemi ya da dlem-i misdl, varlik merdiveninde duyular alemi ile
saf nefislerin arasinda bir basamak olarak algilandig: ve de ona kendi hayal yetimiz
araaligiyla erisebildigimiz muddetce bu genis hayalin bir parcasini tegkil eder. Bir
bagka deyisle misal dlemi, aslinda, mutlak veya sifatlanmamig hayalin, yani hayal-i
mutlakin icerisindeki “sifatlanmig hayal” ya da mukayyet hayaldir. Mutlak hayal ale-
minin diginda bir alanda yer alan ilahi zat, bizim bildigimiz haliyle gercekligi tahay-
yil eder ya da hayal eder ve de bu gerceklik varliga gelir. Genelde Kagani'nin ve de
Ekberiligin durusu, kendi zatinda Tanrr'y1 ya da ilahi hakikati, Ekberilerin mutlak
hayal dedikleri alanda kabul eden Pehlevi filozoflardan bir ayrilma olarak goriinse
de, bu durum ytzeyde béyledir. Dagli’ye gore onlarin durusu, onlar da varligin mef-
hum ve hakikati ayrimina gittikleri i¢in, ¢ok da farkli degildir (110). Bu demektir
ki, ikisi arasindaki siireksizlik, Ekberilerin ilahi zat ve mutlak hayal arasinda 6ngér-

dukleri streksizlige mukabil olmas: olduk¢a muhtemeldir.

Son bolimde Dagli, Ekberi okulda viiciid kavramini, bu defa, Kdsadni'nin 6gren-
cisi olan ve Molla Fenari (6. 834/1431), ismail Hakk: Bursevi (5. 1137/1724) gibi
onde gelen digtnirlerin ve bolgenin daha genis ilmi atmosferi tizerinde tanimlayi-
a1 etkiye sahip bir figiir konumundaki David el-Kayseri (6. 751/1350) diisiincesine
odaklanarak daha detayli bir bicimde ele almaktadir. Onun farkli alanlara yonelik
etkisinin kismi nedenlerinden birisi, on dért yil boyunca vefatina kadar siirdiire-
cegi ilk Osmanli medresesindeki miiderrislik gérevine 1336 yilinda Sultan Orhan
Gazi tarafindan atanmasidir. Ibnii'l-Arabi okulunun kendi i¢indeki gelismeleri dik-
kate alindiginda Davad el-Kayseri, “goriislerinde varliki, merkezi ve her yerde hazir
(ubiquity) bir konuma” yerlegtirmesiyle ve “Ekberi terminolojinin yerini daha sonra
alacak agimlanan (expounding) metafizik modlar1”’n1 benimsenmesiyle bilinir (125).

Davad el-Kayseride, Ekberi ontolojinin kendine has 6zelliklerinin ana cerge-
vesini ortaya koymak adina felsefeci ve kelamalarin kavram dagarcigini kullan-
ma noktasinda bir gelismenin gerceklestigi gortlir. Mesela, mumkian bir varligin
mabhiyet ve varlig1 arasindaki irtibat, bir kap ve onun icerigi seklinde tasvir edilir
ki, burada icerikten kasit varliktir. Kabin iceriginin varlig: tikenmez, zira varlik
yokluga déniigemez. Aksine, mahiyeti tarafindan belirlenen bir form olarak telakki
edilir. Bu durum, bu dunyadaki belirli bir tezahiirii ortaya koymus olur ve bundan
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sonra o, kendini gizlemek suretiyle kendinden varligindaki aslina doner. islam fel-
sefe ve kelam yazimindakine benzer olan mahiyet, miimkiin ve viicudun kullanildi-
g1 dil, ilahi agihm/tezahir ve gizlenme (divine self-revelation and concealment) gibi
kavramlara odaklanan rakip bir hakikat vizyonunu ifade etmek adina yeni bir su-
rete birtunir. Bagka bir 6rnek vermek gerekirse, kare bigimindeki dairede oldugu
gibi imkansiz varlik, genelde “mantiksal olarak absiirt” olarak tasarlanmisti. Davad
el-Kayseri, Ibnii'l-Arabi’yi takip ederek, “somut varlikla nitelenmesi imkansiz olan”
ancak yine de Tanri'nin bilgisinde olmaya devam eden gerceklikleri icerecek sekilde
kapsami genigletir. Onun aklinda olan, hi¢cbir zaman agiga ¢ikmayacak olan baz
ilaht isimlerdir (133).

Davad el-Kayseri'nin yaklagiminin daha fazla agimlanmasina gerek duyulan
vechelerinden birisi de ilahi zatin hem taayyiin hem de la taayyiin tarafindan kogul-
lanmamus olarak kalmasi diisiincesinin daha genis cercevedeki ontolojik ¢ikarimla-
ridir (106, 126). Boylesi bir argiimanin ardindaki temel akil yiiriitme, saf viicudun
hem onun, seylerde kendini agiga vurmasindan hem de onlardan zati itibariyle 6z-
giir olusundan etkilenmiyor olusunun agikliga kavusturulmas: olsa da; bu ilkeyi
—Tanr’min zihninde (Godhead) olanin sonsuz dogasini vurguladigini dikkate aldi-
gimizda- ilahi zatin sadece sinirsiz degil, ayni zamanda sinirsizlikla da sinirlanma-
mis oldugu mantiksal énermesini takip eder gériinmektedir. Eger durum bu tarif
edilen gekilde ise, varligin her bir tekil seylesmesinin, gercekte, paradoksal olarak,
butin saf varligi icerdigini ve yalniz bir yon, veche ya da boyutunu icermedigi gorii-
siine kabul etmemiz gerekir ki bu, “parca buitinii icerir” savini iceren Hint ve Budist
felsefede belirli formiilasyonlarina rastlayabilecegimiz bir durustur. Mesela, Hua-
yen Budizm ve Kegmir Sivacilig: ekollerinin her ikisi de ontolojileri itibariyle sagir-
tic1 bicimde Ibni’l-Arabi ekolunu andirmakta, mutlak hakikatin, kendi biitiinliigii
icinde her bir tek varlikta gizemli bir bicimde mevcut olduguna kanidirler. Hua-yen
ekoliinde bu égreti, Indra’nin cevherlenmis ag1 metaforu araciligiyla tarif edilir. Bir
elmasi iceren her bir ag sadece diger her bir elmas: yansitmaz, ayni zamanda her
bir elmastaki yansimay: da yansitir ki tium gerceklik (ad infinitum) i¢in bu béylece
sonsuza dek suirer gider. Sagirtict olmayan bicimde bu benzetme Ortacag sufi sii-
rinde de yer alir. Tek bir 6rnek vermek gerekirse, Farisi sair Mahmad Sebusteri (6.
720/1340) sunlar1 demektedir: “Her atomda yiiz yanic1 giines yer alir. Eger tek bir
su damlasimi ikiye ayirsaniz, yiiz okyanus kaynamaktadir (...) her sey her an varli-
ga getirilmektedir.” Siirsel metinlerden metafizik 6greti cikarirken dikkat etmemiz
gerekenleri akilda tutarak, yine de denebilir ki, bu sorular tizerine sistematik olarak
egilen Konevi, Cendi, David el-Kayseri ya da Kdsani'nin bu kadar ileri gidip gitme-
dikleri sorusu baki kalmaktadur.
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Degerlendirmeler

Metni eksikli gosteren yazim hatalar: bir tarafa birakilirsa, Dagli'nin ¢alismasi
ustaca yazilmis, analiz spektrumu kapsayici ve felsefi zihinler i¢in ilgi ¢ekicidir. Goz
korkutucu malzemeyi tegkil eden orijinal kaynaklarin derinlikli okumasini, ¢egitli
alanlardan uzmanlarin bulgular ile bir araya getirmis, etkileyici duzeyde tahlil ve
sentez yetenegini kitap boyunca ggsterebilmistir. Dikkate deger agiklikta bir an-
latima sahip olan Dagli, ortaya koydugu metafizik argiimanlar: yavag yavas inga
etmekte ve birka¢ cimleyle argiimanlarin kalbine inebilmektedir. Bu ¢aligma, her
ne kadar en azindan bazi cephelerde ortodoks algilar1 ~bunlar ister Islam felsefesi,
ister kelam ya da akil ve vahiy irtibatina dair olsun- alasag: etmesinden dolay: bir
saskinliga sebep olacak gozitkse de, Dagli'nin, metinlerle yakin irtibatini korumay:
bagararak, bu alani cesur ve yaratici bir bicimde ileriye tagidig: icin 6vgiyii hak et-
mektedir.
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