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Adudiiddin el-Ici’de
Huy ve Erdem Problemi

Mustakim Ancr

Oz: Bu makalenin éncelikli amaci Adudiiddin el-Ici'nin (6. 756/1355) el-Ahlaku’l-Adudiyye, el-Mevikif ve Tah-
kiku't-tefsir gibi eserlerini merkeze alarak miellifin Ibn Sinaci nefs teorisini nasil alimladigini, felsefi gelenege
uyarak huy kavramina nasil yaklagtigini ve bilhassa erdemsizlik ya da ahlaki hastaliklara nasil baktigini ortaya
koymaktir. Makalede ayrintili olarak tartistigimiz bu konuda mukayeseli bir yaklagim izleyerek miellifin énculd,
muasir1 ve ardili olan isimlerin eserlerine ve pek tabii ki sarihlerine atiflar yapilmigtir. Makalenin sonunda ver-
digimiz “Ek” ile Ici'nin el-Ahlaku’l-Adudiyye adli eserinin ardinda olusan literatiirii ve bu literatiir iizerine yapilan
caligmalar1 tanitmay: hedefledik.
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Abstract: The primary objective of this article is the exposition of the reception of Avicennian psychology by
‘Adud al-Din al-Iji, by focusing on on his works including al-Akhlaq al-‘adudiyyah, al-Mawagqif, and Tahqiq al-tafstr,
his approach to the concept of disposition vis-a-vis the philosophical tradition, and especially his view of the lack
of virtue or moral maladies. Following a comparative approach on this issue discussed in detail in the body of the
article, we refer to the works of his predecessors, peers, and the successors, most certainly his commentators.
Providing an appendix at the end, we aim to introduce the literature following al-Iji’s al-Akhlaq al-‘adudiyyah and
the studies on this literature.
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elam tarihinin muteahhir déneminin en belirleyici isimlerinden biri olan

Adudiddin el-Ici'den (6. 756/1355) 6nce Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiiz-

yilin ilk ceyregi) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi bir¢ok alim pratik felsefeyi
naslar cercevesinde yorumlamaya ¢aligmug, 6zellikle ahlak felsefesinin teorilerini ve
meselelerini belli gerekcelerle alimlamada énciiliik etmislerdir. Ici de bu gelenegin
bir takipgisi olarak kendisinden 6énce pratik felsefe sahasinin en yetkin érnegi olan
Nasiriiddin et-Tast'nin (6. 672/1274) Farsca Ahldk-1 Nasiri adli metnini kendi ya-
zim Uslubuna gére muhtasar bir Arapga risaleye doniigtiirmiig, bunu yaparken baz
meselelerde kismi ekleme ve ¢ikarmalarda bulunmusgtur. Eserin en 6nemli 6zelligi
Ici'nin oldukca veciz bir dil kullanmasidir ki, ahlak felsefesinin meselelerine asina
olmayan bir okuyucunun bir¢cok ciimleyi sadece bu risaleye bakarak anlamasi esasen
pek de mimkiin degildir. Zira aym icerigi KinalizAdde'nin (6. 979/1572) Ahlak-1 Ald’t
gibi cok daha hacimli bir eserde etraflica ele aldigini diistintrsek el-Ahlaku’l-Adudiy-
ye'nin' ne kadar muhtasar bir metin oldugu daha iyi anlagilabilir. Bu itibarla bu kisa
risalenin ardinda azimsanmayacak bir Arapca ve Tiirkce serh literatiirii olusmustur.

el-Ahlaku’l-Adudiyye'nin pratik felsefenin tim alt dallarini kapsamas: ve Ici'nin,
Tasi gibi pratik felsefenin biitiniint ahlak olarak adlandirmas: miellifin ahlak kav-
ramina bakigi agisindan 6nemlidir. Pratik felsefe, insanin gerek birey olarak gerekse
toplumun bir tyesi olarak giicii 6l¢iisiinde igledigi iradi ve ihtiyari fiillerin aragtiril-
dig1 bir sahadir. Fakat bu, pratik felsefenin meselelerinin sadece niteligi ve uygula-
maya esas olmasi bakimindan eylemler oldugu anlamina gelmez. Zira pratik felsefe
de kendi i¢inde teorik ve pratik olarak iki kisma ayrilir. Ici'nin dért bélimden olusan
ahlak risalesinin ilk béliimii nazari/teorik ahlak baghgini tagimaktadir. Miellif bu
bolimde, insan nefsinin gii¢leri, bu giiclerin erdem ve erdemsizlikleri ile huyun ma-
hiyeti ve huylarin degisip degismeyecegini incelemektedir. Diger yandan Ici metni
ve ozellikle serhlerinde pratik ahldkin neye tekabiil ettigi ihtilafli olsa da erdemlerin
korunmasi ve kazanilmasi, aile ahlaki ve siyaset bélimiinitin ahlakin pratik cihetini
olusturdugu séylenebilir.

Doért bolumden olusan risalenin birinci bélimi nazari ahlak konularina ayril-
migtir. Ahldkin taniminin verilmesiyle baglayan bu béliimde sirasiyla huylarin de-
gismesinin mamkin oldugu, insani nefsin ti¢ giiciiniin erdem ve erdemsizlikleri, ¢

temel erdem ile bunlarin bir biitiinii olarak addedilen adaletin alt erdemleri {izerin-

1 Risalenin adi baz1 yazmalarda el-Ahlaku’s-Sahiyye veya er-Risdletii’s-Sdhiyye olarak ge¢cmektedir. Risale-
nin adiyla ilgili tartisma hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustakim Arici, “Adududdin el-Icinin Ahlak
Risalesi: Arapca Metni ve Terctimesi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar1 15 (Mart 2009): 138-139,
dn. 12, 13, 14, 15, 16, 17. Konuyu tartisan diger bir kaynak icin bk. Joep Lameer, The Arabic Version of
Tusi’s Nasirean Ethics: With an Introduction and Explanatory Notes (Leiden, Boston: Brill, 2015), 3, dn. 2.

2 Mustakim Arici, “Ahlak Neyi Bilmektir? Bir {lim Olarak Ahlak”, Islam Ahlak Literatiiriiniin Temel Sorunla-
71, ed. Omer Tiirker ve Kiibra Bilgin (Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 53-54.
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de durulur. Tkinci boliim erdemlerin kazanilmasi ve korunmast hakkindadir. Burada
kisinin sahip oldugu bir erdemi nasil koruyabilecegi, ahlaki hastaliklara diigar olan
kiginin bunlardan kurtulmak icin ne yapmasi gerektigi anlatilir. Bu béliimde insani
nefsin gii¢clerinin her birine bulagan hastaliklar ayr1 ayr agiklandiktan sonra digtn-
ce, ofke ve arzu giiciniin ortak hastaliklar: tanimlanmakta ve bunlarin nasil tedavi
edilecegi irdelenmektedir. Ev yénetiminin islendigi ti¢iinct béliim, dért maddede
tahlil edilir. Risalenin son bolumt siyaset felsefesi, devlet yonetimi ve siyaset ahla-

kinin meselelerini tartigan “Tedbiri’l-miidin” bagligini tagimaktadir.

Bu calismada, Ici’nin ahlak felsefesinin en temel meselelerinden biri olan huy
ve erdem problemine bakigini tahlil edecegiz. Bu cercevede miellifin el-Ahldku’l-A-
dudiyye adli eseri basta olmak tizere el-Mevdkif i ilmi’l-kelam ve Tahkiku’t-tefsir gibi
eserlerine ve yer yer el-Ahldku’l-Adudiyye serhlerine atif yapilacaktir. Ancak huy ve
erdem meselelerinin anlagilmas: filozoflarin nefs teorilerini bilmeyi gerektirmekte-
dir. Bu kabule bagh olarak éncelikle filozoflarin nefs anlayisinin Ici ve oncesindeki

keldmailar tarafindan nasil adapte edildigini gorecegiz.

A. Ahlaki Eylemin Kaynagi Olarak Nefs ve Nefsin Giicleri

Ibn Miskeveyh'in (6. 421/1030) Tehzibii'l-ahldk'ta ifade ettigi izere nefse dair
meselelerin bilinmesi ondan sadir olacak fillerin bilinmesinden énce gelir.> Buna
goére erdem veya erdemsizligin bilinmesi huyun bilinmesine baglidir. Huyun ne ol-
dugunun bilinmesi ise huylara kaynaklik eden nefs ve nefsani gii¢lerin bilinmesini
gerekli kilar. Benzer bir yaklagimla Tasi, Ahldk-1 Ndsiri'nin birinci bélumunun ilk
fashinda nazari ilimlerin konusu ve ilkeleri oldugu gibi ahlak ilminin de konu ve il-
keleri oldugunu dile getirir. Ona gére ahlak ilminin konusu “giizel ve éviilen ya da
kot ve yerilen iradi eylemlere kaynaklik etmesi bakimindan insan nefsidir”. ibn
Miskeveyh gibi Tiist’ye gére de insan nefsinin mahiyeti, gayesi, gii¢leri ve yetkinli-
ginin bilinmesi ahlak ilmine bir temel tegkil eder.* Buna mukabil ahlak ilminin ko-
nusu baglaminda Tsi’'nin yaklagimindan kismen de olsa ayrilanlar vardir. Zira Kadi
Beyzavi (6. 685/1286) ve Molla Lutfi (6. 900/1495) gibi baz1 alimlere gore ahlak
ilminin konusu insan nefsinden ziyade, nefsten sidir olan nefsani melekeler (el-me-
lekatii'n-nefsaniyye) ya da huylardir (ahldk).” Ahlak ilminin konusuyla ilgili nispeten
farklilagan bu yaklagimlara ragmen goriis sahiplerinin ittifak ettigi husus, nefsle

3 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak ve tathiriil-a‘rdk, thk. Ibnirl-Hatib (y.y.: el-Matbaati’l-Asriyye, 1977),
9-10.

4 Nasiriiddin et-Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2007),
25-26.

5 Arici, “Bir Ilim Olarak Ahlak”, 58-60.
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ilgili meselelerin bilinmesinin ahlak felsefesinin temel meselelerini énceledigidir.
Bu bakimdan Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi filozoflarin metafizik
ve doga bilimlerinin muhtelif disiplinlerinde farkli yonleriyle tartistigi nefs teorisi,
onlara ahlak felsefesini temellendirme noktasinda da saglam bir zemin sunmustur.
Sudur teorisinde oldugu gibi kozmolojik, bilginin mahiyeti ve faal akilla ittisal gibi
meselelerde epistemolojik, 6liim 6tesi hayatin mahiyeti ve mutlulugun kazanilmasi
gibi hususlarda da eskatolojik tazammunlar1 olan Aristoteles¢i-Ibn Sinaci nefs teo-
risini Ibn Miskeveyh ve Ttisi'nin ahlak felsefelerinin esigi kilmalar1 kendileri agisin-
dan oldukga tutarli oldugu gibi, bu teori bagl olduklar: felsefe sistemlerinin farkl
unsurlar arasinda bir geciskenlige de izin vermektedir. Ayrica bu teori, islam filo-
zoflarina davraniglarin meydana gelis mekanizmasim sistematik bir sekilde agikla-
ma imkén1 vermis ve erdem sorununu Aristotelesci bir yaklagimla itidal nazariyesi
cercevesinde ele alma olanagi saglamigtir. Ancak bilhassa Gazzali'den baglamak tize-
re Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Ici ve Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi
kelam alimlerinin Islam filozoflarinin nefs teorisini yukarida sozii edilen icerigin-
den kismen arindirarak ahlak tartigmalarinin odagina yerlestirmeleri, Gazzali-Razi
sonrast keldmin mahiyeti bakimindan oldukga ilging bir érnektir.® Felasifenin yak-
lasimini kabul eden Gazzali, Ragib el-Isfahani ve Ciircani gibi bir kisim kelamcilara
gore insan nefsi, beden belli bir olgunluk diizeyine ulagtiktan sonra ona faal akildan
tagip gelen akli bir cevherden ibarettir.” Bu durumun ahlak felsefesi bakimindan
ilk yansimalarini Ragib el-Isfahani ve Gazzali'nin eserlerinde gérmek miimkiindiir.
Ornegin Gazzali Mizanii'l-amel'de erdemler tartismasini felasifenin nefs teorisine
dayal: bir sekilde ele alms, bu yaklagimi Razi de siirdiirmiistiir.® Ici de el-Mevikif ta
nefsin tanimy, tiirleri ve giigleri bakimindan felasifenin, 6zelde de Ibn Sina’nin yak-
lagimini kabul eder. Ici, nefsi dogal organik cismin ilk yetkinligi olarak tanimladig
gibi, onu bitkisel, hayvani ve insani seklinde ti¢ baghk altinda ve ilgili giicleri ¢erge-
vesinde tahlil eder.’ Bitkisel nefs, beslenme, biiyiime, tireme 6zelliklerine sahipken;

hayvan nefsi, bitkinin 6zelliklerinin yaninda duyu ve iradeli hareket etme 6zellikle-

6 Bu yaklagim mezkur ¢izgiyi devam ettiren kelamcilarin tefsirlerinde de makes bulmustur. Mesela Kadi
Beyzavi tefsirinin birgok yerinde Ibn Sinaci nefs teorisinin yansimalarmni bulmak mimkiandiir. Ornek
olarak Fatiha saresinin 6. ve 7. ayetlerine bakilabilir. Bu 4yetlerin tefsirinde nefs hem kognitif hem de
ahlaki fonksiyonlari cihetiyle ele alinmistir. Bkz. Konevi Ismail Efendi, Hasiyetii’'l-Konevi alé Tefsiri’l-Bey-
zavi (Istanbul: Dersaadet Kitabevi, t.y.), I, 108-109, 132.

7 Omer Tirker, “Nefis”, DIA, XXXII, 530.

Ragib el-Isfahani, ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a, thk. Ebi'l-Yezid el-Acemi (Kahire: Dari’s-Sahve, 1985),
142-143, 288-373; Gazzali, Mizanii'l-amel, thk. Sileyman Diunya (Kahire: Dari'l-ma‘arif, 1964), 264-
287; Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve'r-rith ve serhu kuvahumd, yay. Muhammed Sagir Ma'simi (Tahran:
Ma‘hadir’l-ebhasi’l-Islamiyye, 1985), 79 vd.

9 Adudiddin el-Ici, Kitabu'l-Mevakif, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Darw’l-Cil, 1997/1417), I,
529; Adudiiddin el-ici, “Kitabu Cevahiri'l-kelam”, ngr. Ebw’l-Ala el-Afifi, Mecelletii Kiilliyyeti'l-Adab, 11/2
(1934), 193-194.
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rine sahiptir. Insan nefsi ise hayvanin 6zelliklerine ilaveten disinme/akletme/bil-
me 6zelligine sahiptir. Nefs tanimlarinin tamaminda “41i” (alet/organ sahibi) kayd:
vardir. Bu kayitla kastedilen, unsurlarin ve madenlerin suretlerinin aksine, nefsin
fiillerini aletlerle meydana getirmesidir. Yine bitki, hayvan ve insan nefislerinin fe-

lek nefislerinden ayrildig: 6zelliklerden biri de budur.*

Insan nefsi bitkisel ve hayvani giicleri barindirmakla birlikte, digerlerinden
farkli olarak nazari ve ameli akil giiclerine sahiptir. Insan nefsinin kendisine mah-
sus giiclerine akli gi¢ denilir. Akil giiciine, tiimelleri idrak etmesi ve onlar arasinda
olumlu veya olumsuz hiitkiim vermesi bakimindan nazari gii¢ veya nazari akil; fikri
sanatlar ¢ikarsamasi, yapmasi veya yapmamas: gereken tikel seylerde goriis ve da-
nigmayla meggul olmas: bakimindan ameli gii¢ veya ameli akil denilir. Ameli gii¢ veya
akil, iyi ve kotii ya da giizel ve cirkin tikel fiillerle ilgili hikiimler i¢indir. Ancak bu
gii¢, nazari akil gicinden yardim alir. Ciink tikel goruglerin ¢ikarilmasi, ancak bir
tar teemmdl ve kiyasla olur. Dolayisiyla ameli akil giciniin bir fiile yénelebilme-
si i¢cin 6nce tumel bir énciil olmalidir. Mesela, “Bu fiil soyle séyledir; bitun séyle
olanlar guzeldir, yapilmasi gerekir veya ¢irkindir, yapilmamas: gerekir”. Dolayisiyla
kiyasin kiigiik 6nciila sahsi iken biiytik 6ncali tiimel olur ve bu ikisinden, mamkin
seyler arasinda miistakbel bir tikel durum hakkinda bir gérus ortaya ¢ikar. Ameli
akil giicii, bu tikel goriisle hitkiim verdiginde, onun hitkmiint ictimai giiciin bedent
hareket ettirmeye yonelik hareketi izler.!* Ote yandan ameli-sevki giic nedeniyle in-
san nefsinde birtakim edilgi durumlari meydana gelir ve bu durumlar: da bedensel
durumlar izler. S6z konusu durumlar gilme, utanma, haya, korku, hiiziin, kin ve
bunlardan bagka insana 6zgu edilgilerdir.'

Ici, insani nefsin giiclerinin ahlakla dogrudan alakasini ise felsefe geleneginde
oldugu gibi t¢ gii¢ tizerinden tesis eder. Buna gore insanda ti¢ gii¢ vardir (ve ku-
va'n-nefsi’l-insaniyyeti selasiin). el-Ahlaku’l-Adudiyye sarihi Taskoprizade, Icinin
buradaki “nefs giicit” ifadesi ile digerlerini degil, nefsin yalmzca ahlaki ilgilendiren
giiclerini kastettigini diugsunir ki, bu giclerin t¢ tane oldugunu séylemesi de bu
yizdendir. Zira boyle olmayan gucler de dikkate alindiginda nefsin giigleri tigten
fazladir. Eger o gii¢, idrakin dogrudan ilkesi ise bu, insan1 diger hayvanlardan ayirt
eden “midrike”dir ve bunun insandaki mahalli beyindir. Bu, “meleki nefs” ya da
dusiince giicti olarak da adlandirilir. Eger o, bir zarar1 énlemenin ilkesi ise 6fke gii-

10 Omer Tiirker, “Keldm ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda Seyyid Serif Ciircani”, Islam Diistince-
sinde Siireklilik ve Degisim: Seyyid Serif Ciircani Ornegi, ed. M. Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik Yayinlar,
2015), 23.

11 Id, el-Mevakif, 11, 593; Tirker, “Keldm ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda Seyyid Serif Ciircani”,
26-27.

12 Circani, Serhu’l-Mevakif, 11, 594.
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ciidiir, onun mahalli kalptir ve buna “yirtici nefs” de denilir. Sayet bir fayday: temin
etmenin ilkesi ise arzu giiciidiir, onun mahalli karacigerdir ve buna “hayvani nefis”
denilir. Bu ti¢ gucun ilki insan nefsine hastir, diger iki gii¢ ise insan ile hayvanlar
arasinda miusterektir.’® Ici, Tahkiku't-tefsir adli eserinde Yasuf stresinin 53. ayetin-
de gecen “nefs-i emmare”yi tabiati itibariyla arzulara meyleden, organlar ve giicleri
kullanmak suretiyle sadece bunlar1 isteyen nefs olarak tefsir etmistir. Ici devaminda
insani nefsin bir¢ok sifati oldugunu séyler. Eger nefs ilahi dleme meylederse mut-
main olur, arzu ve éfkeye yonelirse kotilugi emreden (emmadre) olur. Bu durumda
mutmainne akli giictiir, arzu ve 6fke giicleri de akil giicinden ayr1 olarak emmare-
ye tekabiil eder.* Ote yandan Ici'nin el-Ahlaku’l-Adudiyye deki ticlii nefs anlayisinin
mubhalled eseri el-Mevdkif taki pasajla da uyum icinde oldugunu séylememiz gerekir.
Seyyid Serif’in ilgili pasaja yaptig1 serh de ayn1 yaklagimi benimsedigini gésterir.'
Boylelikle Ici ve Ciircani'nin ahlaki fiillerin meydana gelis mekanizmasini filozofla-

rin nefs anlayisiyla temellendirdiklerini ifade edebiliriz.

B. Huyun Mahiyeti

Ahlak ilminin nazari meseleleri arasinda ilk olarak insanin nefsani giigleri tize-
rinde duruldu. Bu incelemenin bir devami, nefsani gii¢lerin ahlaki bakimdan teza-
hirleri olan huylar (ahldk)'s, yani erdemler ve erdemsizlikler bahsidir. Ancak bunun
6ncesinde erdem ve erdemsizligin mahiyeti, onun hal mi meleke mi oldugu, dolay-
styla bir varlik kategorisi olarak neye tekabiil ettiginin a¢iklanmasi daha yerindedir.
Insanin nefsani giiclerinden sadir olan muhtelif fiillerin bir kism1 ahlaki degere sa-
hiptir. Bu itibarla éncelikle bunlarin hangisinin ahlak ilmi kapsaminda ele alindigin

ortaya koymak gerekir.

Huy, yani insanda koklesmis davraniglar i¢in Aristoteles’in kullandig terim eti-
kos, Huneyn b. Ishak tarafindan (6. 260/873) Arapcaya hdl, isti‘dad ve hey'etii'n-nefs

13 Tasképrizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 40-41. Miineccimbasi Ibn Sina’nin muhtelif eserlerine atif ya-
parak nefsani giicler bahsini daha ayrintili bir gekilde ele almis ve gii¢ (kuvve) kavraminin hangi an-
lamlarda kullanildigina, ruh ve nefsani giicler arasindaki iliskiye temas etmistir. Bkz. Miineccimbast,
Serhu’-Ahlaki’l-Adudiyye, Esad Efendi, nr. 1868, vr. 17>-19°. Ismail Miifid Istanbtli de Miineccimbasr'n-
dan ahintilar yaparak konuyu tahlil eder. Bkz. Ismail Mifid Istanbili, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1
Adudiyye Serhi, thk.-cev. Selime Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar,
2014), 42-43.

14  Adudiddin el-Ici, Tahkiku't-tefsir, Yeni Cami, nr. 38, vr. 233%-234% Ay ifadeler i¢in bkz. Miineccimbasi,
Serh, vr. 22b-242,

15  Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 529, 593-594.

16  “Huy” kelimesinin Arapca tekil hali sézliklerde “huluk” ve “hulk” seklinde ge¢mektedir. Miineccimbasi,
Serh, vr. 11° Kelimenin Farsca kékenli Turkce kargiigs “huy”dur.
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gibi kavramlar ile ¢evrilmistir.'” Daha sonra literatiirde huyun ne oldugu anlatilir-
ken hal ve meleke terimleri de kullanilmis, ancak bu terimler zaman i¢inde farkli
anlamlara kargilik gelmistir. Literatiirde insanin dogustan getirdigi ve mizacinin
belirledigi huylar (hdl/ahval, isti‘dadat tabiiyye) ile kisinin egitim, kiltir ve yasadig
cevrenin dinya gorisiyle sekillenen huylar (melekdtii'n-nefsdniyye) arasinda bir ay-
rima gidilmigtir. HAl kelimesi nefiste yerlesik olmayan, gelip gecici durumlari ifade
edebilen bir kavram olmakla birlikte Ibn Miskeveyh bu kelimeyi genis manada huy-
lar1 da kapsayacak sekilde tanimlamig ve nefisteki bu halleri iki kisma ayirmigtir.
Ona gore bunlarin bir kismi 6fke, korku, heyecan gibi mizaca bagh ve gelip gegici
iken, diger bir kismi da diistince temeline baghdir. Bu durumda Ibn Miskeveyh ah-
laki, yani huyu davraniglarin bir diigiinme olmaksizin insan nefsinden ¢ikan “hal”
seklinde tanimlar. Bu ikincilerin aligkanlik (i‘tiydd) ve uygulamalarla (tedrib) kaza-
nildigini ve giderek meleke ve huy halini aldigini kabul eder.'® ibn Miskeveyh'in bu
tanimui Galenci bir tanimdir. Nitekim huyu, nefsin bir hali olarak tanimlayan Galen’e
(6.200/2167?) gore bu hil, insan: digiinme ve bir tercih olmaksizin nefse dair fiilleri
yapmayasevkeder.™®

Ibn Sina ise bu tanimdaki hdl kelimesi yerine “meleke” kavramini tercih eder
ve davraniglarin kazanilan bir yeti (meleke) oldugunu vurgular.®® Tasi de ahlaks,
“dugtntp taginmaya gerek kalmadan fiil ve davramiglarin kolaylikla sadir olmasi-
n1 saglayan melekeler” diye tanimlar. Tasi, kaynag: itibariyle Galen’e ait bu tanimi,
ibn Miskeveyh gibi benimsemekle birlikte “meleke” kavramini kullanarak, Galen ve
bn Miskeveyh’ten ¢ok Ibn Sina ve Gazzali’ye yakin durmaktadir. Zira Galen’in ilgili
metninin Arapca cevirisinde bu tanimda “hal” kavramina yer verilmistir. Ahlakin ki-
side ¢abucak ortadan kalkmayip bir meleke haline geldigi diistincesi ise Gazzali'den
alinmigtir.?! Tast'den sonra da bu tanim literatiirde kullanilmaya devam etmisgtir.
Ici, el-Mevakifta huyu “nefisten herhangi bir diisinme olmaksizin fiiller cikmasi-
na sebep olan bir meleke” cimlesiyle tanimlar. Ona gére nefsani nitelik, meleke
haline gelmemigse huy olarak adlandirilmayacag: gibi, meleke oldugu, fakat nefis-
ten fiilin gtkmasinin ilkesi olmadiginda da huy olarak adlandirilmaz. Bununla bir-
likte meleke, zorlama ve digtinmeyle fiilin ilkesi oldugunda ortaya ¢ikan fiil huy

17  Aristoteles, el-Ahldk, cev. Ishak b. Huneyn, ngr. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbii‘at,
1979), 1107 4-5, 1138, 30-35, 1139°, 14, 1140°* 4-5.

18  Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak (istanbul: Dem Yaylar1, 2006), 225-226.

19  Calinds, “Muhtasar min Kitabi'l-Ahlak li-Calints”, Dirdsat ve nusis fi'l-felsefeti ve’l-ulim inde’l-Arab, ngr.
Abdurrahman Bedevi (Beyrut: el-Miiessesetii’'l-Arabiyye li'd-dirasati ve'n-negr, 1981), 190. Bu tanimin
tasavvuf literatiiriinden kabuliine dair bir 6rnek i¢in bkz. Abdiirrezzak el-Kasani, Serhu Mendzili's-sdirin,
ngr. Muhsin Bidarfer (Beyrut: Muessesetii't-Tarihi’l-Arabi, 2006), 194.

20  Katibi, Ibn Sina’nin “hulk” terimini meleke ile tanimladigin soyler. Katibi, el-Miinassas fi Serhi'l-Miilah-
has, Sehit Ali Paga, nr. 1680, vr. 330".

21  Anar Gafarov, Nasiriiddin Tasi'nin Ahlak Felsefesi (Istanbul: ISAM, 2011), 120-121.
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olmaz. Ici’ye gére ancak biitin bu sartlar bir araya geldiginde nefsani nitelik huy
olabilir.?? “Diigiinmeksizin” ya da “diigiiniip taginmaksizin (min gayri reviyyetin)”
ifadesi el-Ahldaku’l-Adudiyye serhlerinde huyun kolaylikla ortaya ¢tkmasina telmihen
soylenmis olup bununla insanin, davranis: bilingsizce igledigi kastedilmez. Zira huy
taniminda yer alan nefsani fiiller ifadesindeki “nefsani’de i¢kin bir biling (su‘ar) séz
konusudur. Fakat bu biling halinin “digiintp tasinmaksizin” ifadesiyle de ¢elisme-
digini séylemek gerekir. Ciinki “digintp tasinmama” iglenen fiilin gayesinin gaye
oldugunu tasdik etmek ve bu gayenin baglanilan bir isi gerektirmis olduguna bagtan
inanmak anlaminda olup® yapilacak fiilin bastan bir tar kaniksanmayla islendigine
isaret eder. Ici sarihlerinden Miineccimbasi nefsin bir durumdan digerine, bir huy-
dan bagka bir huya gecmesinde oldugu gibi davraniglarda bir farkinda olmama/bi-
lingsizlik (ademu’s-suir) durumundan séz edilemeyecegini dile getirir. Zira nefs 6zii
itibariyle kendini bilendir. Ancak nefsin bircok ugrasis: olmas: sebebiyle bilingsizlik
gibi goziikebilen bir durum olabilmektedir. Miineccimbag: bu durumu, “yaptiginin
bilincinde olmama (ademu’s-su‘ir) seklinde degil, bilincinin farkinda olmama (ade-
mu’s-sudri bi’'s-suir)” diye adlandirmaktadir.?*

Huy tanimindaki meleke kavrami da ahlak felsefesinde belirleyici ve merkezi bir
kavram huviyetindedir. Meleke, nefste yerlesik hile gelmis olan nitelik kategori-
sindeki psikolojik bir araz olup melekenin insanda yerlesmeden 6nceki durumuna
“hal” denilir. Meleke insanin iradi ve ihtiyari bir davranisi iglemesi suretiyle husi-
le gelir ve bu yapip etmenin tekrarlanmasi sayesinde de yerlesik bir form kazanir.
Ici, el-Mevékifta nefsani niteligin meleke olmasini, Necmeddin el-Katibi'nin (6.
675/1277) el-Miinassas fi Serhi’l-Miilahhas'inda da zikredilen bir érnekle® agiklar.
Buna gore meleke tek tek her bir harf hakkinda disiinmeksizin bir seyin yazilma-
st yahut tek tek her bir notay: veya her bir vurusu disinmeden tambura vurma
halidir,”® yani ilgili fiilin kiside yerlesmesi ve i¢sellestirilmesidir. Ici, el-Mevakifta
oldugu gibi, el-Ahldku’l-Adudiyye’de “huyu, nefsani fiillerin kendisinden kolaylikla
ciktigr meleke” seklinde tanimlarken, bu cimleye yaptig: serhte Tagkoprizade hal,
meleke ve hulk kavramlarinin birbirinden ayr1 manalara sahip oldugunu kabul eder
ve Ici'nin huy terimini neden meleke ile tanimladigina aciklik getirir:

22 Id, el-Mevakif, 11, 158-159. Genel bir kabul géren bu tanimi el-Mevakif sarihi Ciircani et-Tarifat ta tekrar-
lar. Ciircani, et-Tarifat, “hulk”.

23 Alaeddin el-Kazerani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, thk. Mehmet Aktas, ¢cev. Mehmet
Demir ve Gitveng Sensoy (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014), 34-35;
Istanbali, Serh, 34-35.

24 Miineccimbas, Serh, vr. 55°.

25  Katibi, el-Miinassas, vr. 330P.

26  Id, el-Mevakaf, 11, 158-159.
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(...) Insan fiilleri birbirinden farkh tarzlarda gerceklesiyorsa ve ilkelerine dair bir biling
(su‘tr) varsa, bunlar nefsani fiiller olarak adlandirilir. Fiillerin ortaya ¢ikmalarn tek tarz-
da olup da ilkelerine iligkin bir bilingsizlik (bi-la su‘dr) varsa, bunlara dogal fiiller denilir.
Birinciler arasinda hizli bir sekilde ortadan kalkan ve nefste yerlesik olmayanlara hal de-
nilir. Eger bu fiiller, nefsin ¢ok¢a tekrarlamasi ve boylece onlara boyun egmesi sayesinde
yerlesik bir hal almigsa ve ortadan kalkmalar: da daha yavas gerceklesirse bunlara meleke

denilir. Eger bu fiiller, nefsten zorlanmadan ve aceleye de getirmeden, aksine kolaylikla
»27

ve dusinip tasinma olmaksizin ¢ikiyorsa bu durumda melekeye huy (hulk) denilir.

Meleke ve huyun hangi varlik kategorisinde oldugu bu kavramlarla ilgili ahlak
tartismalarini 6nceleyen bir meseledir. Ici'nin kaynaklarindan olan Esiriiddin el-Eb-
heri (6. 663/1265) ve Katibi gibi filozoflara gére huylar metafizikte arazlar bahsinde
incelenir.”® Razi gibi kelamcilara gore arazlarin nitelik kategorisine dahil olan huy-
lar, onun el-Mebahisii'l-megrikiyye ve el-Miilahhas'ta sundugu icerige gore cevherler ve
arazlar boliimi altinda incelenir.?® Ici'nin de el-Mevdkifta takip ettigi bu tasnife gore
nitelik arazinin dért kismi vardir ki, bu tasnif Hiddyetii'l-hikme ve Hikmetii'l-ayn’da da
gordugimiz tasniftir. Bunlar duyulur nitelikler, nefsani nitelikler, niceliklere 6zgii
nitelikler ve istidadi niteliklerdir.** Ebheri ve Katibi garihleri nefsani nitelikleri iki-
ye ayirirlar. Buna gore nefste yerlesik olan nitelikler meleke, yerlegik olmayanlar ise
haldir.?* Idi ise filozoflarin bu tasnifinden farkl bir sema gelistirir. O, Tavdli'u'l-envar
ve Tecridii’l-akdid gibi RAzi sonrasi kelam eserlerinden? hareketle, ancak onlardan da
kavramsal diizeyde ayrisarak nefsani nitelikleri bege ayirir: Hayat, bilgi, irade, kudret

ile haz ve ac1. Ic'nin tasnifine gore huylar kudret ile ilgili bir alt bahis olarak tartigihir.

| | | 1
{ Duyulur ’ { Nefsani ‘ [ Istidadi ‘
II

Niceliklere Ozgii ‘

$ema 1. Filozoflara gore nitelik araz ve tiirleri

27  Taskoprizade, Serh, 34-35.

28  Ibni’l-Mutahhar el-Hilli, [zahu'l-makasid min Hikmeti ayni'l-kavaid, ngr. Ali Naki Miinzevi (Tahran: Cap-
hane-i Daniggah, 1378/1959), 180; Abdullah Yormaz, “Mevlanazade’nin Hidayetii'l-Hikme Serhi, Tahkik
ve Tahlil” (doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 252.

29  Katibi, el-Miinassas, 274 vd.

30 Idi, el-Mevakif, 1, 582.

31  Hilli, lzahu'l-makéasid, 181; Yormaz, “Mevlandzade nin Hidayetii'lI-Hikme Serhi”, 257.

32  Semseddin el-Isfahani, Metali‘u'l-enzdr ala tevili‘il-envar (Dersaadet: Sirket-i Alemiyye, 1305), 188, 203.
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Nitelik

1 T T 1
Duyulur [ Nefsani ‘ { Istidadi ‘ ‘ Nl(glzlédﬁere ‘
11
| | | T T
{ Hayat { Sﬁl;h;taath‘f ‘ idrak Kudret ’ { frade

Sema 2. Beyzavi'ye gore nitelik araz1 ve tiirleri

Nitelik

o G Niceliklere
Duyulur { Nefsani J ‘ Istidadi ‘ ‘ Ozgil J

frade Haz ve ac1

‘ Kudret

‘ Hayat Bilgi

Sema 3. Ict’ye gore nitelik arazi ve tiirleri

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki kelam literatiirinde huyun kudretten farkh
olduguna dair 6zel bir vurgu vardir. Ciinki ahlakta fiillerin bir 6n diiginme olmaksi-
zin kolayca yapilmasi dikkate alinir. Oysa bu, kudret i¢in gegerli degildir. Yine huyun
tiille birlikte olmasi zorunlu degilken,* mesela Es‘arilere gére kudretin fiille birlikte
olmasi zorunludur; yani huy, igleyende fiili yapmadan énce olmalidir. Bu ise fiili igle-
me gicunin fiil aninda olmas: gerektigini kabul eden Es‘ari digtinceyle bagdagsmaz.
Ayrica kudretin iki tarafa, yani bir fiili yapma ya da yapmamaya nispeti esitken,
ahlakta iki tarafa nispetin egit oldugu diisiiniilemez; zira onun, fiilin iki tarafindan
birine ve dolayisiyla iki zittan birine taalluk etmesi gerekir. Yani huy ya erdem ya da
erdemsizlik olarak varlik bulur.**

Huyla ilgili bir diger mesele huylarin kag ¢esit oldugudur. Ici’ye gore huy erdem,
erdemsizlik ve bu ikisi disindakiler olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Erdem, yetkinlik
olan geyin ilkesi iken; erdemsizlik, eksiklik olan seyin ilkesidir. Bu ikisi digindakiler
ise bu ikisinden herhangi biri olmayan seyin ilkesi olanlardir.* Buna gore erdem ile

33  Katibi, el-Miinassas 328b-330b.
34 Id, el-Mevakif, 11, 155; Ciircani, Serhu’l-Mevalkaf, 11, 155-158.
35  Idi, el-Mevakif, 11, 158-159; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 159-161.
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erdemsizlik arasinda kalan ve huy kategorisinde sayilan ara bir alandan bahsedilmig
olmakta, ancak bunun bir érnegi zikredilmemektedir. Erdem ve erdemsizlik olarak
tezahiir eden huylar insan nefsinin ahlaki fiille ilgili ti¢ giiciintin, yani akil, arzu ve
6fke giiclerinin her birinin iki ug ve bir orta olmak tzere ti¢ durumuna kargilik gel-
mektedir. Erdem bu giiclerin ortada, dengede olma durumu, erdemsizlik de bu du-
rumlarmucglaridir.®®

Huylar, ahlak kitaplarinda erdem ve erdemsizlik geklinde ele alinirken, bunlarin
arasindaki zitlik durumu ontolojik bir mesele olarak da tartigilmigtir. Bu duruma
isaret eden Tasi'ye gore zithk gercek anlamda alindiginda, erdemin ifrat ve tefrit
seklindeki iki tarafi erdeme zit olamaz. Zira tam anlamda bir zithgin olabilmesi i¢in
iki tarafin birbirine olabilecek en uzak konumda bulunmas: gerekir. Bu durumda
aslinda birbirine zit olan, ifrat ve tefrit seklindeki erdemsizliklerdir. Mesela yigitlik
(secaat), deli cesareti (tehevviir) ve korkakliga zit olamaz, bilakis deli cesareti ve kor-
kaklik birbirinin ziddidir.%” Ici, el-Ahlaku’l-Adudiyye’de huyun tiirleri olan erdem ve
erdemsizlik arasinda nasil bir zitlik olduguna deginmezken el-Mevdkif'ta bu mesele-
yi tartisir. Ici’ye gére zithk ancak bir yakin cinsin tiirleri arasinda olur. Mesela aklik
ve karalik i¢cin yakin cins renktir ve bu durumda bu iki renk arasinda bir zithk s6z
z1dd1 yoktur, zira yigitlik erdem cinsine girerken diger ikisi erdemsizlik cinsine d4hil
olur. Bu durumda iki farkli cinsin trleri arasinda bir zitlik iligkisi belirlenmig olur
ki bu dogru degildir. Hatta gercek zitlik, ancak deli cesareti ve korkaklik, cerbeze ve
kalin kafalilik gibi ayni cinsin, yani erdemsizlik cinsinin altina giren uglar arasinda
olabilir.?® Ancak Ici huylarla ilgili, yani erdem ve erdemsizlik arasindaki zitligin béoy-
le ele alinmadigini kabul eder. Ici’ye gore erdem ve erdemsizlik arasinda iyilik ve ko-
tulik arasinda oldugu gibi yokluk-meleke mukabilligi seklinde bir zitlik s6z konusu-
dur ya da bunlar arasindaki zitlik bilarazdir. Yokluk-meleke mukabilligi su demektir:
Erdemsizlik, erdemin yoklugudur, kétiliik de iyiligin yoklugudur. Bunlardaki zithik
bilarazdir, yani bu dort sey, bir bagka seye kiyasla iligen seyler olup hicbiri altindaki-
lerin cinsi degildir. Bu ikinci anlamdaki zithga gére bir seyin erdem olusu, onun er-
demsizlik oluguna zit oldugu gibi onun iyi olusu da kétii olusuna zittir. Bu durumda
zitlik cinsler arasinda degil, arazlar arasindadir ve bu arazlardan her iki zit, tek bir
cins altina girebilir.?* Kinalizide siyah ve beyaz gibi zitlarin birbirine olabilecek en
uzak konumda olmasinin (kemdl-i tebd‘ud) gercek bir zitlik (tezadd-1 hakiki) i¢in sart
oldugunu, yaygin bir kabul géren zitlik (tezdadd-1 meshiri) séz konusu oldugunda ise

36  Curcani, Serhu’'l-Mevakif, 11, 159-161.
37  Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 98.

38  Curcani, Serhu’l-Mevakif, I, 415-416.
39  Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1, 416-419.
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bu sartin aranmadigini soyler. Kinalizide’ye gére erdemler ve erdemsizlikler arasin-
daki z1thik iligkisi, gercek bir zithk iligkisi degil; yaygin olarak benimsenip meghur ol-
mus (tezddd-1 meghtri) bir zithk iligkisidir. Dolayisiyla erdem ve erdemsizlik arasin-
da ontolojik olarak hakiki bir zitlik ve kargitlik olmasa da arazi bir zitlik ve kargithik
iligkisi vardir.*® Erdemin orta olmasindan kasit da doért sayisinin iki ile alti arasinda
olmas gibi her iki tarafa nispeti esit olan orta degil, izafi orta olma kastedilir.*' Iste
bu arazi kargitlik iligkisi sayesindedir ki, erdem itidal ve erdemsizlik de ifrat ve tefrit
olarak ele alinabilmektedir. Ici de kendisinden 6nceki hakim gelenegi takip ederek
erdemi ifrat ve tefritin arasinda olma geklinde agiklar. Gazzali gibi felsefi ahlak ge-
lenegini 6ztimseyen dustnurlerin bu itidalci erdem teorisini kabul etmesi, dahasi
teoriyi yer yer naslarla uyumlu bir sekilde tefsir etmeleri Ict'de de goriilen bir husus-
tur. Ici Tahkiku't-tefsir adl eserinde Fatiha stiresindeki “sirat-1 miistakim” ifadesini
yorumlarken erdemin orta olmasi anlayigina atif yapar. Her bir huyun ifrat ve tefrit
seklinde zemmedilen iki tarafi vardir. Bu cercevede huylarda hak ve orta olmak da
dosdogru bir yoldur (ve’l-hakku'l-vasatu fe’s-siratu’l-mustekimu).*> Ic?'nin Bakara sa-
resinin 143. yetindeki “orta/mutedil immet” (iimmeten vasaten) ifadesine yaptig:
tefsir de onun erdem anlayigini yansitan 6nemli bir referanstir. Muellife gore adl,
itidal ve tavassut anlamlarina tekabiil eden ayetteki vasat terimi ayrica ifrat ve tefrit
seklinde iki tarafin arasinda olmasi bakimindan éviilen huylar (el-hisal el-hamide)
icin de kullanilir. Ici buna 6rnek olarak yigitligin, deli cesareti ve korkaklik arasinda
olmasini gosterir.*® Ici'nin bu itidal anlayisini “Eli siki olma; biisbiitiin eli acik da
olma” (Isra, 17/29) ayetinde de uyguladigimi gériyoruz. Ici, bu ayette savurganlik ve
cimrilik arasinda olmanin (el-iktisdd) emredildigini soyleyerek Aristoteles¢i erdem
anlayigi ile naslar arasinda bir senteze yonelir.*

C. Erdemler Ahlaki ve Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi

Ici'nin nazari ahlak dedigi birinci makale, biiyiik oranda erdemler ve erdemsiz-
liklerin ne oldugu iizerine odaklanmustir. Ici bu kisimda erdem ve erdemsizlikleri ta-
nimlamaya, cercevelerini ¢izmeye gayret eder. Son derece veciz tanimlarla tarif edi-
len bu ahlak kavramlarini el-Ahldku’l-Adudiyye sarihleri detaylh bir sekilde aciklar ve
orneklendirir. Ici, Tbn Miskeveyh ve Tusi gibi seleflerince nefsin ii¢ giiciiniin itidaline

40  Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ald’i, haz. Mustafa Kog (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 169-170.

41  Kazerani, Serh, 50-51. Erdemin orta olmas: hakkindaki tartisma i¢in bkz. Mustakim Arici, “Erdemlerin
Tasavvuru ve Tanimi: Tagkdprizade'nin Erdem Semalar1”, Divan Disiplinlerarast Dergisi 38 (2015/1): 5-6.

42 1di, Tahkiku't-tefsir, vr. 4°.

43 Idi, Tahkiku't-tefsir, vr. 43P,

44 1di, Tahkiku't-tefsir, vr. 273% Taskoprizade'nin de ilgili ayeti ayn1 baglamda yorumlamasi 6nemlidir. Bkz.
Tagkoprizade, Serh, 48-49.
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dayal: olarak gelistirilen erdemler semasini biyiik oranda benimsemigtir. Buna gore
nefsin {i¢ giiciiniin denge halinde olmasina tekabiil eden ti¢ temel erdem ile bunla-
rin bir hasilas: geklindeki adalet erdemi, ana erdemler olarak kabul edilir. Nefsin ti¢
gicuniin itidalde olmas: durumunda ilgili giicten erdemli davranig sidir olmakta,
bu dengenin olmamas: hilinde erdemsizlik turiine giren fiil zuhur etmektedir. Buna
gore diginme giiciinun itidal hali hikmet, ifrat1 cerbeze ve tefriti kalin kafaliliktir.
Ofke giictintin itidali secaat, ifrat1 deli cesareti ve tefriti korkakliktir. Arzu giiciintin iti-
dali iffet, ifrat1 azginlik ve tefriti isteksizliktir. Bu temel erdemlerin her birinin muh-
telif sayidaki alt erdemin cinsi oldugunu da dikkate alirsak, olduk¢a kapsamli bir
erdem semasi karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela Ici, hikmetin altinda yedi erdem sayar:
(i) Zihin agikligy, (ii) anlayis duzgunlugy, (iii) zekilik, (iv) tasavvur tamhigy, (v) 6gren-
me kolayligi, (vi) hifzetme ve (vii) hatirlamadan ibaret olan bu alt erdemlerin tasnifi

ve siralanmas: Tagkoprizade’ye gore belli bir mantiga dayanmaktadar:

Hikmetin bu yedi erdemi hakkinda kusatici agiklama olarak sunlar soylenebilir: Once-
likle idrak edilenleri nasilsalar 6yle idrak etmek i¢in bunu yapacak olan 4letin saglamlii,
sonra hedefin en iyi sekilde elde edilmesi gerekir. Bunlarin ilki birinci erdemdir, ikinci
zikredilen ise eger hedefin tahsili kavram diizeyinde ise ikinci erdemdir, hedefin tah-
sili tasdik diizeyinde ise t¢iincti erdemdir. Hedef bu ikisinden daha genel ise bu ya bir
hedefin belirginlesmesi ve onun digindakilerden ayirt edilmesiyle olur ki, bu dérdinci
erdemdir; ya hedefin kolay bir sekilde elde edilmesidir ki, bu besinci erdemdir; ya idrak
edilen suretin hifzedilmesidir ki, bu altina erdemdir ya da tim suretlerle ilgilidir ki, bu

da yedinci erdemdir.*®

Ici benzer sekilde secaat, iffet ve adaletin de alt erdemlerini kavramlagtirip tek
tek tanimlamigtir. $ecaatin alt erdemleri: (i) Ruh yuceligi, (ii) himmeti ytice tutmak,
(iii) sabirlilik, (iv) sogukkanhlik, (v) hilim, (vi) 6l¢ali olmak, (vii) tevazu, (viii) gay-
retlilik, (ix) yiikklenme, (x) namusu koruma ve (xi) yumusak kalpliliktir. iffetin tali
erdemleri: (i) Haya, (ii) sabirhlik, (iii) arzular dizginlemek, (iv) malini temiz tut-
mak, (v) kanaat, (vi) vakar, (vii) uyumluluk, (viii) hal ve gidisce iyi olmak, (ix) vera,
(%) diizenlilik ve (xi) comertliktir. Tagképrizade hikmet, iffet ve secaat ile adalet ara-
sindaki iligkiyi cins-tur iligkisi cercevesinde ele alir. Buna gore temel erdemler nefsin
¢ giictinun itidal haline tekabul eden ve cins konumundaki erdemler iken, adalet
bu ¢ giiciin t¢iintn bir tiridir. Adaletin alt erdemleri ise sayillamayacak kadar
¢ok ve smirlandirilamayacak miktardadir, bunlarin ancak en bilinenlerini saymak
mimkindiir. Bu cercevede Ici on doért alt erdemden bahseder.*® Adalet hikmet, se-
caat ve iffetin birlesmesinden ibaret oldugundan adaletin alt erdemlerinin ifrat ve

45  Tagkoprizade, Serh, 72-73.
46  Tagkoprizade, Serh, 94-95.
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tefritleri, bu erdemlerin zitlaridir; yani adalete 6zgu erdemsizlik halleri yoktur. Bu
tartisma Ici sarihi Tagkoprizade tarafindan daha detayli bir kavramsal semaya do-
nigtirilmugtir.*” Ancak literattre bakildiginda nicelik bakimindan tali erdemlerin
uglar1 hakkinda derin bir tartigmanin yapilmadig: gorilecektir.

Ici, literatiirde Tasi ile belirginlesen ayrima gére erdemlerin mukabili olan
erdemsizlikleri iki acidan konu edinir. itidalci erdem anlayisina gére gelistirilen
tasnifte erdemler ilk olarak nicelik (kemmiyye) yonleriyle ele alinir. Ifrat ve tefrit
kavramlariyla ifade edilen bu durum, Aristoteles’in Nikomakhos'unda gecen orta
olmanin iki yanina karsihik gelir. Bu iki taraf, eserin mitercimi Ishak b. Huneyn ta-
rafindan fazlalik (ziydde) ve eksiklik (naks) seklinde matematiksel dile uygun olarak
Arapcaya cevrilmistir. Erdemsizliklerle ilgili ikinci cihet ise niteliktir (keyfiyye). Bu
durumda nefsin herhangi bir giiciniin fazlalik ve eksiklik seklinde iki niceliksel ve
bir de niteliksel bakimdan sapma haili olan ti¢ erdemsizligi s6z konusudur ki, bu,
sadece bir gii¢ i¢in gecerli olan bir durumdur. Buna gére hikmet erdeminin nite-
lik yontinden sapmas: gosteris ve cedel yapma maksadiyla ilim 6grenmedir. $ecaat
erdeminin nitelik yéniinden sapmasi, san ve ganimet i¢in kiginin canini tehlikeye
atmasidir. iffet erdeminin nitelik yéniinden sapmasi, 4hirette veya diinya hayatinda
daha fazlasini alma maksadiyla aklin ve dinin makbul saydig1 arzular: terketmektir.*®
Fakat sayilan bu niteliksel sapmalar, bir yoniiyle de erdemdir ki, literatiirde bunlar
“erdeme benzeyen erdemsizlikler” seklinde ayr: bir kategoride degerlendirilmigtir.
Yani, mesela, hikmet i¢in sé6z konusu olan durumu erdemsizlik kilan, aslinda bir
erdem olan ilim 6grenmenin kotii bir amagla yapilmasidir.*” Ote yandan Tisi gibi
Kinalizade, her bir erdemin niteliksel sapmasini bagka ¢rneklerle de agiklamigtir.
Mesela arzu giiciniin niteliksel sapmasina toprak gibi yenilmemesi gereken seyleri
yeme ya da cinsel sapkinlik tiirleri 6rnek verilmigtir.>® Literatiirde niteliksel sapma
baska hastaliklar tizerinden de ele alinmistir. Buna gore hikmetin niteliksel sapmasi
kafa karigikhigy, secaatinki korkaklik ve iffetinki de tiztintadur. Bu durumda bir gii-
ctin temel erdeminin niteliksel sapmasi ti¢ farkli 6rnekle ele aciklanmistir. iffet tize-
rinden gidecek olursak bu erdemin (i) erdeme benzeyen niteliksel sapma seklindeki
erdemsizligi dhirette veya diinya hayatinda daha fazlasini alma maksadiyla aklin ve
dinin makbul saydig: arzular: terketmektir. (ii) [ffetin bir diger niteliksel sapmasi
toprak gibi yenilmemesi gereken geyleri yeme ya da cinsel sapkinlk tiirleridir. (iii)
Uciincii bir niteliksel sapma da tiziintidir. Ancak Ici'nin risalesi de dahil olmak tize-
re literatire bakildiginda ilgili metinlerin farkli bélumlerinde verilen bu érnekler

47  Ana, “Erdemlerin Tasavvuru ve Tanimi”, 30-33.
48  Tagkoprizade, Serh, 54-55, 56-57, 58-59.

49  Kinalhizade Ali Celebi, Ahldk-1 Ala’t, 119-127.

50  Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ala’i, 166.
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arasinda nasil bir iligki olduguna temas edilmedigi ve bu meselede miisamahali bir
dilin kullamldig: gorilecektir. Ozellikle “Niteliksel sapma tek sekilde mi olmaktadir
yoksa birden ¢ok sekilde olabilmekte midir?”, “Eger niteliksel sapmanin birden ¢ok
sekli varsa bunlar nasil agiklanabilir?” gibi sorulara yanit bulmak pek mamkan de-
gildir.5' Tam da burada Ici sarihlerinden Kazertini'nin dile getirdigi su yoruma hak
vermemek mimkin degildir. Kzerani, pratik felsefede esasen tahkik edildiginde
sistemik sorunlara yol acabilecek miisamahali bir anlatimin yaygin oldugunu, hatta
pratik felsefenin béyle bir dil tizerine kurulu oldugunu (ve bi’l-ciimleti el-hikmetii’l-a-
meliyyetii mebniyyetiin ale’l-miisimaha) séyler. Kazertni bu iddiasimi hikmet erde-
minin tiirleri arasinda sayilan zeka ve anlayis hizi gibi ikincil erdemlerin aslinda
hikmetin sebebi oldugunu belirterek somutlagtirir.? Kanaatimizce miiellifler zaten
Tast ile literatiire giren “niteliksel sapma” ile ilgili bahsettigimiz bu sorularin pek
aywrdinda degildiler.

Ici, Tast'yi takip ederek erdemsizlikleri genis bir zemine tagir ve nefsin her bir
giiciintin erdemsizlikleri hakkinda ayrintili bir sema cikartir. Ici’nin tasnifine gore
nefsani hastaliklar kékenleri itibariyle tg tirdir. $6yle ki, bunlar ya diistince giicin-
den ya 6fke gucinden ya da arzu gicinden kaynaklanir. Dugtnce gictinden kay-
naklananlar t¢ tanedir. Bunlar, ifrat hali olan ve cerbeze durumunu da kapsayan
kafa karisikligi; tefrit hali olan yalin cehalet ve niteliksel sapma hali olan katmerli ce-
halettir.>* Ofke giicinden meydana gelen hastaliklar da t¢ tanedir: Ifrat olarak 6fke
tagkinligi,>* tefrit olarak 6dleklik ve niteliksel sapma olarak da korkakliktir. Ayni se-
kilde arzu gictunin de ii¢ hastaligy vardir: A¢gozliiliik ifrata, tembellik tefrite tekabiil
ederken, uzunti de niteliksel sapmaya karsilik gelmektedir.>® Ayrica nefsin bu tg
giiciiniin hastaliklarindan bagka, bu hastaliklardan dogan tali hastaliklar da vardir.>®
Ici, anlatilanlar arasinda en genis bahsi 6fke giictiniin ifrati olarak gordugii 6fke tas-
kinlhigina ayirir. Bu hastaligin sebebi olarak gérdiga on maddeye isaret eder: Ken-
dini begenme (‘uch), buyuklitk taslama (tekebbiir), 6vinme (iftihdr), didisme (mird’),
cekisme (licdc), sakacilik (mizah), alaycilik (istihzd), hainlik (gadr), haksizlik (daym)
ve pahali seyleri elde etme istegi.

51  Biz de asagidaki tabloyu hazirlarken bu farkli niteliksel sapmalarin hepsine yer vermedik, erdeme ben-
zeyen erdemsizlikleri haricte biraktik.

52  Kazerani, Serh, 44-45.

53  el-Ebheri, Serhu’l-Muhtasar fi ilmi’l-ahlak, Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, nr. 2131/3, vr. 226;
Miineccimbasi, Serh, vr. 56°.

54  Ofke taskinligi diye ¢evirdigimiz “gadab” kavrami tefsirlerde insan i¢in kullanildiginda nefsin inti-
kam arzusuyla galeyana gelmesi durumu olarak agiklanir. Bkz. Kadi el-Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrd-
rii't-te’vil (Beyrut: Dari'l-Kitubi'l-Ilmiyye, 2003), I, 11.

55  Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Ala’t, 170-174.

56  Taskoprizade, Serh, 118-119, 124-125, 152-153.
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Sema 4. Ici’ye gore nefsani hastaliklar

Bu ahlaki hastaliklarin anlatiminda nefsin biitiincil bir yap: olarak gérildi-
guni ve hastaliklarin ruh saghg: ekseninde ele alindigini séylemek mimkindur.
Nefsin giiglerinin birbirleriyle iligkisine yapilan atiflar ve hastaliklarin tedavilerinin
de boyle bir iligki cercevesinde énerilmesi, bu ahlak metinlerinin klasik psikolojiye
evrilen tarafini olusturmaktadir. Bu baglamda erdemsizligin psikolojik hastalik, er-
demsizlikle miicadelenin tedavi, sunulan yéntemlerin ilag, bunlara ¢are arayanlarin
ruh hekimi seklinde ele alinmas1 Ahlak-1 Nasiri, el-Ahlaku’l-Adudiyye ve Ahlak-1 Ala’t
gibi metinleri klasik psikiyatrinin 6nemli kaynaklar: hiline getirmektedir. Erdem-
sizliklerin psikolojik hastaliklar olarak (el-emrddu’n-nefsaniyye/el-a‘rizu’'n-nefsaniy-
ye/el-emradu’r-rithdniyye/el-‘ilelii'n-nefsaniyye) adlandirildig: s6z konusu metinler bu
yonleriyle ruhani tip geleneginin énemli klasikleri olan Eba Bekir Razi'nin et-Tib-
bu’r-rithdni’si ve Eba Zeyd el-Belhi'nin (6. 322/934) Mesdalihu’l-ebddn ve’l-enfiis adli
eseriyle ayni dili kullanmaktadur.
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Galendi tip kuraminda hastalik, 6ziinde bedeni bir durumdur. Bu itibarla bu
kuramin Islam’daki iki biiyiik temsilcisi Ebt Bekir er-Razi ve Ibn Sina, eserlerinde
hastaliklar bahsinde bedeni hastaliklar: ele alirlar. Onlarin eserlerinde psikolojik
hastalik olarak goriilebilecek seyler olarak sadece unutkanlik, kibus, melankoli tiira
hastaliklar: saymak mimkindir ki, aslinda bunlar da fiziki sebepleri olan seylerdir.
Esasen bu filozoflarin tip ve hastalik tanimlarina bakildiginda ve hastaliga bakiglar:
dikkatle incelendiginde psikolojik hastaliklar1 bu eserlere neden dahil etmedikleri
de anlagilmaktadir. Mesela ibn Sina tibb1 séyle tanimlar:

A s ey g Aol Bl B e J g e b g e QLY 001 1l e O3y e a1 )

Tip, insan bedeninin saghkli olmasi ve sthhati korumak i¢in hastaliklarin ondan izale
edilmesini, saghigini kaybettiginde de tekrar nasil kazamilacag cihetinden onun durum-
larini ele alan bir ilimdir.*”

Ibn Sind’ya gore hastalik insan bedeninde ortaya ¢ikan anormal bir durumdur.*®
Bu anlayigin bir uzantisi olarak el-Havi fi't-tib ve el-Kaniin fi't-tib gibi tip metinlerinde
bedeni hastaliklar, insan viicudunun anatomik yapisina gére bagtan agagi dogru, s1-
rayla incelenir. Buna gore 6nce bagtaki organlarin hastaliklari, sonra sirasiyla agsagiya
dogru organlarda ortaya ¢ikan hastaliklar anlatilir. Razi’ye gore tip sanatinin biyik
ustalarinin takip ettikleri yol budur.>® Bu durumun farkinda olan Belhi tabiplerin tip
kitaplarinda, beden saglig: ve ilgili rahatsizliklar ele aldiklar: metinlerde kendisinin
psikolojik rahatsizliklar (el-a‘rdzu'n-nefsaniyye) dedigi hastaliklar1 incelemediklerini
soyler. Zira bu hususta sz séylemek tabiplerin sanatlar cinsinden degildir (li-en-
ne’l-kavle leyse huve min cinsi sina‘dtihim).%° Ancak nefislerin maslahatlarinin diizen-
lenmesi bedenlerin maslahatlarinin diizenlenmesine benzedigi i¢in, hatta ikisinin
saglik ve hastalik durumlar: kargilikli olarak birbirlerini etkiledigi i¢in ikisinin ara-
sinda bir baglanti1 kurmak zorunludur. Bu itibarla Belhi Mesalihu’l-ebdén ve’l-enfiis’te
ruh sagligina, hastaliklarina ve tedavilerine ayr1 bir bahis acar.®* Belhi kendi tespitle-
rinin orijinalligi hususunda hakli sayilmalidir. Zira bilindigi kadariyla Belhi'den 6énce
konuyu béyle bir perspektifle biitiinciil olarak ele alan bir kaynak yoktur.> Bununla

57  ibn Sina, el-Kantn fi't-tib, thk. Idvar el-Kas, tkd. Ali Zey‘ur (Beyrut: Muesseseti izzeddin, 1993), I, 13;
Eba Bekir er-Razi, el-Mansuri fi't-tib, thk. Hazim el-Bekri Siddiki (Kuveyt: Camiatii'd-diiveli'l-Arabiyye,
1987), 29.

58  ibn Sina, el-Kanan, I, 101.

59  Ebt Bekir er-Razi, et-Tibbii'l-miilaki, thk. Muhammed Yasir Zekkur (Cidde: Darii'l-Minhac, 2009/1430),
102.

60  Belhi, Mesalihii'l-ebdan ve'l-enfiis, cev. Nail Okuyucu ve Zahit Tiryaki (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu
Bagkanhgi, 2012), 422-423.

61  Belhi, Mesalih, 416-559.

62  Belhi “Mesalihi’l-enfis” béliimiinde bir araya topladig: bilgilerin filozoflarin ve sufilerin (min kiitii-
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birlikte Belhi'den bir mtddet sonra vefat eden Ebi'l-Hasen Sabit b. Sin4n b. Sabit b.
Kurre es-Sabii'nin (6. 365/975-76) tespitlerinin kaynagini tam olarak bilemesek de
goriglerinin Belhi'den geri kalan bir tarafinin olmadigini, hatta tibb-1 ruhéni yak-
lagimini daha da ileri gétirdigint soylemek mumkindir. Sabit b. Sindn'in hentz
nesredilmeyen ve ilim camiasina Muhammed Abid el-Cabiri'nin tamittigi®® Tehzi-
bii'l-ahldk®* adh eseri, ruhani tip alaninda yazilmis en esashi metinlerden biridir. Belhi
gibi Sabit b. Sindn da bedenin saghik durumuyla nefsin saghg: arasinda bir benzerlik
kurar. Buna gore hastaliklar nefse isabet etmeden 6nce nefsin saglikli durumunun,
yani erdemlerin korunmasi ve hastaliklar, yani erdemsizlikler geldiginde de onlarla
miicadele, nefs saghigini muhafaza etmenin esasini olugturur.®® Bu perspektif agagi-
da ele alacagimiz iizere Ici’nin de temel kabul ettigi bir yaklagimdir.

Gayeci bir ahldk anlayisinin hikim oldugu felsefi ahlak anlayiginin, mutlulugu
kazanma ya da uztintiden kurtulma amacina ulagma noktasindaki temel miicade-
lesi (i) erdemlerin kazanimi ve (ii) erdemsizliklerden uzak olma seklinde tezahiir
eder. Bunlarin her ikisi de nefsin terbiyesi (terbiye), olgunlagmasi (tehzib) ve yet-
kinlegmesi (istikmal) amacina matuf olup bu hedefe nefsin erdemlerle siislenmesi
(tahliye) ve erdemsizliklerden de uzak olma (tebrie), kotii huylardan temizlenme
(tahliye) ve arinma (tasfiye) sayesinde ulagilir ve béylelikle nefs 1slah edilmig olur.%
Erdemsizlikler, ahlak literatirtinde yaygin olarak ahlaki ve nefsani hastaliklar
(el-emradii'n-nefsaniyye) olarak kabul edilmis, bu hastaliklarla miicadele (miicdhade)
ve nihayetinde nefsin tedavisinin (mulece, miidavat) yollar1 gosterilmistir. Onceki
paragrafta tizerinde duruldugu gibi ruhani tababet (et-tibbu’r-rithdni) denilen ahlak
gelenegi insan nefsi ya da ruhunun tipki bedende oldugu gibi birtakim hastaliklara
maruz kalabilecegini, bundan da ancak hazik bir hekimin recetesiyle kurtulmanin
mumkin oldugunu iddia eder. Tasavvuf ve felsefi gelenegin nefsani hastaliklarla
miucadele konusundaki 6nerileri ve yéntemleri biyitk oranda ayni olsa da, iki ge-
lenegin birbirinden ayristig1 noktalar vardir. Biz burada felsefi gelenegi takip eden
Ici’nin bu konudaki énerileri ve tedavi usulleri hakkindaki gériislerini ele alacagiz.

bi’l-hiikemai ve ehli’l-mev‘izeti ve’t-tabsir) kitaplarinda daginik halde olabilecegini ifade etmektedir. Belhi,
Mesalih, 424-425.

63  Cabiri, el-Aklii'l-ahlakiyyii'l-Arabi: Dirdse tahliliyye nakdiyye li-nazmi’l-kayyim fi’'s-sekdéfeti’l-Arabiyye (Bey-
rut: Merkezu dirasati’l-vahdeti’l-Arabiyye, 2001), 305-314.

64  Bu metin Omer Tiirker tarafindan yayina hazirlanmaktadir. Metinden beni haberdar ettigi ve yazma
niishasina ulagmami sagladig: icin kendisine tegekkiir ediyorum.

65  Sabitb. Sinan, Kitabu Tehzibi'l-ahlak, Mahtutati'l-Evkaf, el-Hizaneti’'l-Amme bi’r-Ribat, nr. 954. bk. “Be-
sinci Bab”, vr. 102 vd.; “Altinci Bab”, vr. 133 vd.

66  Bukavramlarin bir kisminin bu ¢ercevede bir kullanim i¢in bkz. Fatiha stresinin 6. ayetinin tefsiri. Kadi
Beyzavi, Envarii't-tenzil, I, 11; Konevi, Hasiyetii'l-Konevi, 1, 120.
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Ici metni tipki sonrasindaki Ahlak-1 Ald’i gibi®” bir ruhani tip metni olarak ad-
dedilecek unsurlara sahiptir. Ici, metninde ahlaki hastaliklarin anlatiminda nefsin
buttuncil bir yap: olarak goruldigint ve hastaliklarin ruh saghig: ekseninde ele
alindigin1 séylemek mimkiindir. Nitekim Ici, asagida agiklanacag: tizere erdemleri
korumanin dért yolundan ve ayni sekilde psikolojik hastaliklardan, yani reziletler-
den kurtulmak i¢in gerekli olan dért yontemden bahsetmektedir. Kaynak metnin
bu ilham verici ve yonlendirici etkisiyle sarihler de ahlakin 6zellikle pratik kismin:
olugturan erdemlerin kazanimi ve erdemsizliklerden uzak olma yéniint ruhani tip
ilmi olarak gérmiisler ve bu ¢ercevede yorumlar yapmiglardir. Mesela Kazerani ger-
hi ruhani tip vurgusunun yogun oldugu bir metindir. Muellif, mukaddimede ahlak
ilmiyle ilgili degerlendirmelerini yaparken bir ilim olarak ahlakin yeri ve mahiyetiyle
ilgili 6nemli agiklamalar yapmaktadir. Ona gére ashinda ahlak, akli ilimlerin en yi-
cesi oldugu gibi dini ilimlerin de en énemlisidir. Filozoflar bu ilmin énemine binden
bazen onu en yiice iksir olarak adlandirdig: gibi ruhani tip seklinde de gérmiigler,
hatta onlarin pratik felsefenin bitiintine ruhani tip dedikleri de olmugtur.®® Ka-
zerGni bu ciimleleriyle ruhani tip vurgusunu filozoflara atfeder ve bagka yerlerde de
benzer ifadeler kullanir.®® Sarih ikinci makalenin baginda ruhani tip kavramindan
maksadini Galen’in Hz. Isa’ya bir hitabiyla agiklamak ister. Galen, Hz. Isa’ya “Be-
denlerin tabibinden ruhlarin tabibine” seklinde hitapta bulunmugtur” ki, bununla
ruhani tibbin nebevi hikmete tekabiil ettigi kastedilir. Benzer vurgular Tagkopriza-
de, Istanbiili ve Miineccimbasi'nda da vardir.”

Erdemsizliklerden uzak olmak éncelikle sahip olunan erdemlerin korunmasina
bagldir. Oyleyse tabiplerin kabul ettigi iizere mizacin sihhatini korumak isteyen
kimsenin nasil saghga uygun seyleri yapmasi ve uygun olmayan seylerden uzak
durmasi gerekiyorsa, ayni sekilde erdemleri korumak isteyen kimse de yakin mer-
tebesindeki arifler ve filozoflar gibi ruh hekimlerinin (etibbdu’n-niiftis) uyarilarin
dikkate alarak bu erdemlere uygun olan seylere yonelmeli ve bunlara aykiri olan sey-
lerden kaginmalidir.” Ici’ye gére erdemleri korumanin dért yolu vardir: (i.i) Birincisi
erdemli kimselere sikica tutunmaktir. Zira nefsin hayra ulagmig, mutlu, Allah katin-
dan olan yetkinligine yonelip kotilitklerden yuz cevirmesi ruh saghigini korumakla
olur. Bu da fazilet sahipleriyle bir arada olmakla, fazilet sahipleri ve talipleri gibi
ornek alacag: kimselerle i¢ ice bulunmakla, bunlarin sézleri ve anlattiklarina kulak

67  Kinalizade Ali Celebi, Ahldak-1 Ala’i, 163, 168-170.

68  Kazerini, Serh, 16-17, 32-33.

69  Kazerani, Serh, 84-85, 88-89, 96-97.

70  Kazerani, Serh, 82-83.

71  Tasképrizade, Serh, 116-117; Istanbali, Serh, 94-95; Miineccimbast, Serh, vr. 32, 492, 532
72  Taskoprizade, Serh, 106-107.
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kesilmekle, yasantilarina tabi olmak ve izlerinden gitmekle mamkiindiir. Ve ayni
zamanda ¢irkin huylara sahip kotiileri dost edinmemekle, serli ve adi kimselerden
uzak durmakla olur ve 6zellikle eglence, maskaralik, alaycilik ve kinayicilik peginde
kosanlardan sakinmak, boyleleriyle arkadasliktan kaginmak, onlarin adet ve hayat
tarzlarindan uzak durmak, hafif megrep ve kaba s6zlerine kulak vermemek, onlarin
batil ve kaba saba islerini 6rnek almamakla miimkindir. Erdemleri koruma yollari-
nin (i.ii) ikincisi kiginin diigiinceye aligmasi i¢in zihnini ilmi ve fikri 6devlerle calig-
tirmasidir. Erdemleri koruma sebeplerinin (i.iii) ti¢iincii ¢egidi kisinin, hata ve yanhs
davraniglar sergilediginde kendisini ikaz edecek arkadaslar se¢cmesidir. Ctunki ay1p-
lar, sahibine gérinmez ve bunlar isleyen kiginin zihni kusurlarina kapali kalirken
gercek dost ise arkadaginin géremedigi kusurlarina muttali olmasini saglar. (i.iv)
Erdemleri koruma sebeplerinin dérdunciist kisinin nefsinde bir gevseklik gérmesi
halinde, yani kotilukleri kokiinden s6kme ve onlardan kurtulma sirasinda nefsinde
bir tembellik ve gevseklik sezinlemesi durumunda kati riyazetlerle onu itaat eder
hale getirmesidir. Yani kisi, nefse agir gelen bir gsekilde onu egitmeli, sert ve agir
seylerle onu kontrol altina almalidir.”

Erdemlerin korunmasindan bagka bir de psikolojik hastaliklardan, yani erdem-
sizliklerden kurtulma filozoflarin tizerinde 6zenle durdugu bir meseledir. Buna gére
nefsinde psikolojik bir hastalik olusan kisi bunu dért seyi islemek suretiyle tedavi
eder. Tipk: bedenin tedavisinde geregini yapanlarin, hastaligi ziddiyla gidermesi ve
onun da yolunun dért olmasi gibi. Bunlar, eger mumkiinse sifali bir gida, bu iyi gel-
mezse besleyici ya da mutlak manada ilag, bu da fayda vermezse panzehir, eger bu-
nunla da temizlenmiyorsa tedavi daglama ya da organi kesme yoluyla yapilir. Bunun
gibi ruhani hastalig: tedavide (ii.i) ilk olarak, cimriligin, karsit1 olan comertlikle te-
davi edilmesi gibi, nefiste meydana gelmis erdemsizligin karsit1 olan erdem islenir.
(ii.ii) Tkinci olarak kisi, hastalik karsisinda sert durarak tedavi etmeye caligmalidir
ki bu, eger bir erdemsizligin kargitini islemek fayda vermezse nefsin bu erdemsizligi
terk etmeye zorlanmasi ve ayrica gizli ve agiktan kinanma ve ayiplanma ile olur.
erdemi iglemek de zor kullanmak da fayda vermediginde nefste kéklesmis olan er-
demsizligin kargisinda bulunan erdemsizlik islenir. Mesela cimrilik ortadan kaldi-
rilmak istendiginde ve bu, comertlik yapmakla ve nefsin cimriliginin kinanmasiyla
mimkin olmuyorsa, kiginin cimriligi yok etmek icin nefsin israfa yoneltilmesi ve
harcamay: aligkanlik haline getirmek suretiyle bu huyunu birakmas: umulur. Risk-
li bir tedavi yolu olsa da boyle bir durumda mesela israfa yonelmek zamanla c6-
mertligi tercih etmeyi daha kolay getirebilir. Ancak bir erdemsizlik, koklegmis olan
erdemsizligin ortadan kaldirilmasina yarayincaya kadar iglenmelidir, aksi takdirde

73  Taskoprizade, Serh, 108-115.
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yani daha ileri giderek o diger erdemsizlik de yerlegik bir hale gelir ve kigi birinden
kacarken digerine diigebilir. (ii.iv) Eger erdemsizlik nefste koklesmisse, ortadan kal-
dirilmas: giiglesmis ve s6z konusu ilaglar da yeterli gelmiyorsa tedavi i¢in nihayet
daha cetin egzersizler yapilmalidir. Bu durumda kisinin, adaklarda bulunup onlara
riayet etmeye ve bir daha dénmesi halinde yapilmas: gii¢ vaatlerde bulunma ve ben-
zeri siki uygulamalarla kendini yukiimla tutma gibi daha zor ilaglara ve megakkatli
egitimlere ihtiyac1 vardir. Béylece nefs bunlarin i¢inden en kolay olani guzellik ve
kolaylikla benimser ve ona uyar.”

Nefsani hastaliklarin teshisi ve tedavisi konusunda Gazzali'nin Islam diistince-
sinde buytk bir etkisinin oldugunu da ilave etmek gerekir. Zira Gazzali'den sonra
Taskoprizade, Kinalizade, imam Birgivi ve Hadimi gibi birgok ahlakei eserlerinde
erdemsizlikler, yani nefsani hastaliklarla miicadele konusunda Gazzalinin Thyau
ulimid-din’de ¢izdigi perspektifi takip ederler. Gazzali, bu eserin “Acaibii’l-kalb” bo-
limiinin alt bagliklarinda nefsani hastaliklara ayrintili olarak deginir. Ofke, haset,
kibir, riya, mevki hirsi, mal hirsi ve cimrilik, Gazzali'nin ¢ok genis yer ayirdig: ah-
laki hastaliklardir. Bunlarin yaninda o, dille ilgili hastaliklar meselesini de ayrintil
bir sekilde tahlil etmektedir. Cedel, gereksiz tartigmalar, s6zli hustimet, lanetleme,
saka, alay, yalan s6z, yalan vaad, giybet, kot zanda bulunma, s6z tagima, ikiytz-
lulik ve zemmedilecek bir sekilde 6vgiide bulunma dille ilgili hastaliklardir.” Gaz-
zali'den sonra konuyu bu denli genis bir sekilde ele alan Kinalizade'dir. Kinalizade,
Ahlak-1 Alé’Pde nefsani hastaliklara kitabin tcte biri kadar yer verir. Eserin ahlak,
ev yonetimi ve siyasetten miutegekkil oldugu digsunilirse séz konusu kismin ne
kadar 6nemsendigi ortaya ¢ikmaktadir. Once nefsani hastaliklar1 tanimlayan Ki-
nalizide, ardindan dusgtince, 6fke ve arzu gii¢lerinin hastaliklarini ele alir. Bunlan
Tasi ve Ici'nin cizdigi felsefi perspektife gore sematize eden Kinalizade, meseleyi
ele alirken buyik 6l¢iide Gazzalt'den faydalanmaktadir.” Benzer bir yaklagimi Tag-
koprizade’de gormekteyiz. Tagkoprizdde Miftdhu’s-sa‘dde’nin batin ilimleri boli-
miinde “Miihlikat” baghginin altinda tipki Gazzali'de oldugu gibi “Acaibt’l-kalb” st
baghigini acar,”” ardindan “RiyAzetii'n-nefs ve tehzibi’l-ahlak” alt baghig altinda nef-
sani hastaliklari tahlil eder.”® Bu durumda Ici'nin ahlak risalesinin de i¢inde oldugu
s6z konusu literatiir Islam diisiincesinde klasik psikiyatrinin temel meselelerinin de
islendigi bir gelenege tekabtl etmektedir.

74  Tagkoprizade, Serh, 116-119.

75 Gazzali, Ihydu ulimi'd-din, 2. bsk. (Haleb: Dari'1-Va'y, 2004), 111, 57-435.

76  Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 166 vd.

77  Tasképrizade, Miftahii's-sadde ve misbhahii's-siyade fi mevzaatiT-ulim (Beyrut: Dari’l-Kiitibi'l-Ilmiyye,
1985), 111, 323.

78  Taskoprizade, Miftahii’s-sadde, 111, 338 vd.
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EK: el-Ahldku’l-Adudiyye Literatiri

Adudiiddin el-ici’nin el-Ahlaku’l-Adudiyye adh risalesi Farabi (6. 339/950), ibn
Sina (6. 428/1037), Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Gazzali ve Nasiriiddin et-Tasi
ile belirginlesen ¢izgiyi devam ettiren ve pratik felsefenin genel ilkelerini veren
6zlu bir metindir. Mezkur 6zelligi sebebiyle bu kisa Arapca risale, ardinda énemli
bir serh literatiiriniin olusmasina vesile olmustur. Ici'nin bu eseri basta 6grencileri
Semseddin el-Kirméani (6. 786/1384) ve Seyfeddin el-Ebheri (6. 800/1397) olmak
tizere bircok alim tarafindan serh edilmistir. Ebi'l-Fadl Muhammed el-Kazertni
(6. ?), Tagkoprizdde Ahmed Efendi (6. 968/1561), Miineccimbagi Ahmed Dede (6.
1113/1702), Ismail Miifid el-Istanbtli'nin (6. 1217/1803) Arapca serhleri ve Meh-
med Emin el-Istanbali'nin (6. ?) Tiirk¢e serhinin disinda miiellifi tespit edilemeyen
bir Arapc¢a serh ile Timurlu devlet adami Giyaseddin Baysungur’a (6. 837/1434)
sunulan miiellifi mechul bir serh daha s6z konusudur. Ayrica Osmanli'nin son dé-
neminde Yozgadi Kegfi Mustafa Efendi'nin (6. 1308/1890) yazdig: Risdle-i Kesfiyye
baglikli bir Turkee serhin varoldugunu da ilave edelim. Yazma niisha tizerinde ve
katiphane kayitlarinda Necmeddin el-Kiibrd'ya (6. ?) nispet edilen bir metin daha
vardir (Selimiye 6120), fakat bu metin Tagképrizade'ye aittir.

Turkiye kutiphanelerinde otuza yakin niishasi tespit edilen el-Ahlaku’l-Adudiy-
ye metninin Iran kitiiphanelerinde de yirmi civarinda niishasi bulunmaktadir.” flk
kez tarafimizdan Turkiye kitiiphanelerindeki ti¢ niishaya dayali olarak tahkik edi-
lip Turkee cevirisi ile birlikte 2009 yilinda negredilen el-Ahldku’l-Adudiyye®® metnini
daha sonra Siileyman Kiigiik, bir yiiksek lisans ¢aligmasi ¢ercevesinde tekrar tahkik
etmistir.®" Bir y1l sonra da Muhsin Cahid ve Mecid Molla Y@sufi metni fran kiittip-
hanelerindeki iki niishaya dayali olarak ve 6nceki iki negirden habersiz bir bi¢cimde

yaymnlamigtir.®?

el-Ahlaku’l-Adudiyye metninin nesgir ¢aligmalarinin yaninda metnin baz gerh-
leri lisansustii ¢aligmalara konu olmustur. Yukarida zikredilen el-Ahlaku’l-Adudiyye
serhlerinin ti¢ tanesi tam metin halinde ve bir tanesi de kismen yiiksek lisans tezi
olarak ¢alisilmigtir ki, bu tezlerin kiinyeleri asagida verilecektir. Ayrica tim serhler

arasinda en kapsamlisi olma 6zelligini haiz Miineccimbagi Ahmed Dede serhi de bir

79  Mustafa Dirayeti, DENA: Fihristvare-i destniivishd-yi Iran (Tahran: Kitabhane, Muze ve Merkez-i Isnad
Meclis-i $ara-y1 Islami, 2010/1389), 1, 454.

80  Arc, “Adududdin el-Ici'nin Ahlak Risalesi”, 135-172.

81  Silleyman Kigiik, Die Ethik des Adud ad-Din al-Igi: Eine Edition und Analyse, Magisterarbeiten, Freien
Universitit Berlin am Institut fur Islamwissenschaft, t.y.

82  Muhsin Cahid ve Mecid Molla Yasufi, “Risale-i der ahlak ez ‘Adududdin el-Ici”, Ayine-yi Mirds, 47 (1389
h.s.), 87-108.
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doktora ¢aligmasi halinde tahkik edilmigtir.®® Serhler tizerine yazilan bu tezler tah-
kikli Arap¢a metni vermesinin yaninda ilgili metinlerin miielliflerinin tanitilmasi,
nishalarinin tespiti ve gserhteki pratik felsefe anlayisinin incelenmesi gibi bélumle-
riyle alana katkilar saglamistur.

el-Ahlaku’l-Adudiyye literatiiri 2013 yilinda Istanbulda ilmi Etidler Dernegi
blinyesinde gerceklestirilen bir proje ile tekrar ilim camiasinin giindemine gelmis ve
bu kapsamda mezkur serhlerin ticii, Kazertini, Tasképrizade ve Ismail Miifid el-Is-
tanbili serhleri Arapca metin ve Tiirkce cevirileri ile birlikte Turkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Bagkanlig: Yayinlan tarafindan negredilmistir.®* Ayrica Kirmani serhi,
Ebheri serhi, Giyaseddin Baysungur’a sunulan miellifi mechul serh ve Mehmed
Emin el-Istanbtli'nin Osmanh Tirkgesiyle yazdig1 Melzemetii'l-ahlik adli metni ve
Latinize karsiligi da ayn1 proje kapsaminda yayina hazirlanmaktadir. Bu ¢aligmala-
rin yaninda el-Ahldku’l-Adudiyye literaturii biinyesindeki son bir yayin son dénem
Osmanl alimlerinden Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi'nin Tirkee serhli cevirisinin
negredilmesi olmugtur.

Ote yandan el-Ahlaku’l-Adudiyye'deki erdem tanimlari ve bazi kavramlarin ta-
nimlarinin Seyyid Serif Curcaninin (6. 816/1413) et-Ta'rifat' inda ve Mehmed $ah
Fenari'nin (6. 886/1481) Enmiizecu’l-ulim’unda tekrar edildigi gériilmektedir. Boy-
lelikle eserin gerhlerin diginda bagka kaynaklara da ulagan bir etkisinden s6z etmek
mumkuindiir.

Makalemizin sonunda maddeler halinde el-Ahliku’l-Adudiyye nesirlerine, serh-
lerine ve bunlarin tizerine yapilan ¢aligmalara igaret etmek istiyoruz.

A. Metin:

i. Mustakim Arici, “Adududdin el-Ict'nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Tercii-
mesi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar:, 15 (Mart 2009): 135-172.

ii. Stleyman Kiigiik, “Die Ethik des Adud ad-Din al-Igi: Eine Edition und Analyse”,
Magisterarbeiten, Freien Universitit Berlin am Institut fur Islamwissenschaft,
t.y.

ili. Muhsin Cahid, Mecid Molla Ytsufi, “Risale-i der ahlak ez Adudiiddin el-Ici”, Ayi-
ne-yi Mirds 47 (1389 h.s.): 87-108.

83  Arna, “Girig”, 15-16; Bu serhlerin disinda risalenin birinci bélumiinii, Ahmed Remzi Efendi 100 beyit
halinde ve Arapca olarak nazmetmistir. Bk. Hiisamettin Erdem, “Ahlak-1 Adudiyye”, DIA, II, 14.

84  Buprojenin hayat bulmasinda Dog. Dr. Omer Tiirker ve Kiibra Bilgin'in biiyiik gayretleri oldu. Serhlerin
yayina hazirlanmasinda emegi gecen degerli aragtirmacilar ise bir metin etrafinda olusan literatiiriin
kesfedilip okuyucuyla bulusmasini sagladilar. Kendilerine takdir ve tesekkiirlerimi sunmak istiyorum.
Projeye destek veren Ilmi Etiidler Dernegi'nin kiymetli yoneticilerine ve Ici metninin ti¢ serhini yayinla-
yan Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi'ndaki muhterem hocalarimiza tesekkiir ediyorum.
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B. Serhler:

Semseddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye

Derya Topalcik, “Kirmaninin Serh-u Ahlak-1 Adudiyye Adli Eseri”, yitksek lisans
tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, 2007.

Semseddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk.-cev. Merve Nur Yilmaz
(Ankara: Nobel Yayinlari flem Kitapligi, 2016).

Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’l-Muhtasar fi ilmi’l-ahlik, Corum Hasan Pasa il Halk
Kutiiphanesi, 2131/3, 14b-22b.

Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk.-cev. Omer Tiirker (Ankara:
Nobel Yayinlar flem Kitaphgi, 2016).

Alatuddin el-Kazerani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk. Mehmet Aktas, ¢cev. Meh-
met Demir, Giiveng Sensoy (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanli-
g1 Yayinlari, 2014).

Taskoprizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye
Elzem I¢6z, “Taskoprizade nin Serhii Ahlak-1 Adudiyye Adl Eseri”, yiiksek lisans
tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2007.

Taskoprizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, thk. Elzem I¢oz,
Mustakim Arici, cev. Mustakim Aric (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig: Yayinlari, 2014).

Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye

Asiye Sen Aykit, “Muneccimbasi Ahmed Dede’nin Serhu Ahlak-1 Adad Adl Ese-
ri, Metin Tahkiki ve Degerlendirme”, doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2013.

Ismail Miifid el-Istanbiili, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye
Kevser Kosem, “Ismail Miifit b. Ali el-Istanbtlinin Serhu’l-Ahlakr’l-Adudiyye

Adl Eseri”, yiiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2008.

Ismail Mifid el-Istanbuli, Serhu’I-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlik-1 Adudiyye Serhi, thk.-
¢ev. Selime Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinla-
1, 2014).

Giyaseddin Baysungur’a sunulan miellifi mechul serh

Kiubra Bilgin, “Serhu Ahladk-1 Adudiyye: Metin ve Degerlendirme”, yiiksek lisans
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2013.

Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, Miellifi mechul (XV. Yuzyil),
thk.-cev. Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Yayinlar1 flem Kitapligi, 2016).
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viii. Muellifi mechul, Kitdbu Serhi’l-Ahldk min kiitiibi't-tasavvuf, Sehid Ali Paga 1546.
Bu metnin miladi XVI. yuzyil veya sonrasinda Osmanli cografyasinda, muhte-
melen de Istanbul ¢evresinde olan bir 4lim tarafindan yazildigini distintiyoruz.
Bu goriigiimiiziin kaynagi Ibn Kemal gibi isimlere yapilan atiflardir.?

ix. Mehmed Emin Istanbali, Melzemetiil-ahlék (Istanbul: Matbaa-i Amire,
1864/1281), 147 s.

Melzemetii'l-ahldk, haz. Melek Yildiz Giines, Aliye Giiler (Ankara: Nobel Yayinla-
r1 flem Kitaphgi, 2016).

X. Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risdle-i Kesfiyye, haz. Irfan Gérkas (Istanbul: Bi-
yiyen Ay Yayinlari, 2016)
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