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Oz: Sadriigseriamin (6. 747/1346) Fahreddin er-Razimin (6. 606/1210) insanin ihtiyari fiillerini nefyettigi argtimanini ¢ii-
riitmeye calistig1 ve Hanefi-Matiiridi gelenegin bu husustaki prensiplerini nazari bir dille yeniden temellendirdigi dért mu-
kaddimesi (mukaddimat-1 erba’) ile Mehmed Birgivi'nin (6. 981/1573) bu mukaddimeler tizerinden gelistirdigi aciklamalari,
diyar-1 Rum’daki diigiiniirlerin insan fiilleri ve ctiz' iradeye dair tartigmalarina yén vermistir. On yedinci yiizyilda Hicaz
topraklarinda faaliyet gosterip Es‘ari-Ekberi gelenegi merkeze alarak ihtiyari fiillere dair yazdig: eserleriyle bu gelenegin
nispeten giiglii oldugu Hicaz, Sam ve Kuzey Afrika'da etki uyandiran Ibrahim el-Karani (6. 1101/1690), Hanefi-Matiridi
gelenekte Sadriigseria ve Birgivinin goriisleri etrafinda cereyan eden tartigmalara da bigine kalmamusg, bu alimlerin me-
tinlerini merkeze alarak kaleme aldig: Cilaii'l-enzdr risalesiyle o zamana kadar dolayli ve nispeten zayif irtibatinin oldugu
diyar-1 Rum havzasindaki tartigmalara dahil olmugstur. Karani, bu eserle yasadigi dénemdeki hakim Hanefi-Matiiridi gele-
nege yonelik elestiri ve degerlendirmelerde bulunmus, bu ¢ercevede insanin sorumlulugunun ciiz’1 irade ve ika tizerinden
ispatlanip ispatlanamayacagy, hallerin yaratmaya konu olup olmadig ve iradenin tercihinde bir sebebe baglh olup olmadig:
gibi belli meseleleri ele almigtir. Ayrica mutlak hiirriyet (tefviz) ile mutlak zorunluluk (cebr) arasindaki orta yolun nasil tesis
edilecegi konusuna da yogunlagmistir. Kirani'nin diger ilim havzalariyla kurdugu irtibatlarda oldugu gibi Hanefi-Matiiridi
gelenegin elestirisi tizerinden diyar-1 Rum ile kurdugu iligkinin ayni zamanda kendisinin egilim ve mezhepleri uzlagtiran
fikirlerine alan agmaya matuf oldugunu iddia eden bu ¢alisma, zikri gegen risalede yer verilen elestiri ile degerlendirmelerin
ortaya ¢ikarilmasini ve bunun tarihi-fikri baglamina yerlegtirilmesini amaclamaktadir.
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The Intellectual Interaction of a Hejazi Scholar with the Lands of Rum: Ibrahim al-Karani’s Criticism of
Hanafi-Maturidi Tradition in His Treatise Cila al-anzar

Abstract: Sadr al-Shari‘a (d. 747/1346) tried to refute Fakhr al-Din al-Razi’s (d. 606/1210) argument related to the negati-
on of human’s voluntary acts. He justified principles of Hanafi-Maturidi tradition using a theoretical-philosophical langua-
ge and put forward his “four premises” (muqaddimat al-arba’). The proof of muqaddimat al-arba‘as well as the explanation of
Mehmed Birgivi (d. 981/1573) for this proof guided the discussion on free will and human action in the lands of Rum later
on. Ibrahim al-Kuarani, an influential Akbari-Ash‘ari scholar in Hejaz, Damascus and North Africa during the seventieth cen-
tury, wrote a lot of treatise about human action. With his epistle Cila al-anzar, al-Karani also got involved in the discussions
about free will and human action in the lands of Ram. In this work, he analyzed Sadr al-Shari‘a’s and BirgivT’s views on the
relevant discussion and aimed at confronting dominant Hanafi-Maturidi tradition in his time. al-Karani discussed the pos-
sibility and creation of making acts (iga") and predestination of free will in order to prove human responsibility. In addition
he searched for a mid-way between absolute freedom (tafvidh) and absolute neccesity (cabr). This paper aims to contextu-
alize al-KuranT’s views and criticisms within the related intellectual history. It suggests that al-Karani criticized dominant
Hanafi-Maturidi tradition in his time by commenting on the proof of “mugaddimat al-arba” and Birgivi’s explanation based
on it. By doing so he is attending to open up space for his controversial ideas that reconciliates Islamic sects (madhhabs).
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l. Giris

tesekkiiliinden itibaren tartisilan asli meselelerden biridir. insanin sorumlulugu-
nun imkani ile ahlak tartigmalarindan biri olan iyi ve kétuniin bilgisi, iradi fiillerin
anlamli olmasina baghdir. fradi fiillere iliskin tutarh bir agiklama yapilabilmesi ise
ancak Allah’'in 4lemle iligkisine dair bir ¢erceve ¢izilmesi ve buna uygun kozmoloji
gorusunin inga edilmesi, ayrica butiin bunlarin naslardaki ifadelerle ¢elismemesiy-
le miimkun olur. Bu degiskenlerden her birine dair yaklagimlarin farklilagmasina
bagl olarak iradi fiillere dair agiklamalar da cesitlilik gosterir. Dolayisiyla kelam,
felsefe ve tasavvuf gelenekleri ile bu geleneklerdeki ekoller, insanin iradi fiillerini
aciklarken meseleyi farkli cihetleri 6ne ¢ikararak ele almiglar, bu da ayni ekole men-

sup alimlerin bile farkli gérisler ortaya koymasina yol agmisgtur.

Erken dénem Es‘ari keldamalarindan Bakillani (6. 403/1013), isferéyini (6.
418/1027) ve Cuveyni (6. 478/1085) gibi diistiniirler iradi fiilleri agiklarken bazi
noktalarda birbirlerinden ayrilmiglardir. S6z konusu alimler insanin iradi fiillerinin
kabulii noktasinda hemfikirdir, ancak bu iradi fiillerin ortaya ¢ikmasinda insanin
rolii ve insan ile fiil arasindaki iligkiyi ifade eden kesbin mahiyeti hususunda farkl
gorusler serdetmislerdir.! Eg‘ari kelam dustiincesinde en biiytik kirilmanin ise klasik
sonrast dénemde Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) bu konudaki agiklamasiy-
la gergeklestigi séylenebilir. Kurdugu argiimanda ilahi iradenin bir seyin varligini
veya yoklugunu tercih eden nihai belirleyici oldugu ve insanin iradesiyle bir fiili
yapma yahut yapmama seceneklerinden birini tercih etmesinin miimkin olmadig:
sonucuna ulagmis, erken dénem Es‘ari diisiiniirleri tarafindan ittifakla kabul edilen
kesbin de herhangi bir karsilig1 olmayan salt bir isimlendirmeden ibaret oldugunu
sOylemistir. Bunun neticesinde insanin yaptig1 buttn fiillerin ondan zorunluluk
(1ztirar) yoluyla ortaya ¢iktig1 sonucuna ulasmig? ve kendisinden sonraki kelam di-

stincesini énemli 6l¢ctide etkilemigtir.

Matiridi kelam geleneginin erken dénem temsilcileri ise insanin irade ve kud-

retinin varh@im ispatlayarak iradi fiillerin kabuliinde ittifak etmiglerdir.®> Ancak

1 Seyyid Serif Cuircani, Serhu’l-Mevakif, thk. Abdurrahman Umeyre, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), III, 207.

2 Fahreddin er-Rézi, Kitdbu'l-Muhassal, thk. Huseyin Atay, (Kum: inti§érﬁtﬁ’§—$erifi'r—Rlza, 1999), 455-8,
470; Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi usali’l-fikh, thk. Suayb el-Arnaat, (Dimagk: Miessesetii'r-Risa-
le, 2012), 1, 26-8.

3 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30 (1988): 165-6.
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erken dénemdeki a¢iklama tarzi, ézellikle Razinin cebri nazari olarak temellendir-
digi argimanindan sonra yetersiz kalmigtir. Nitekim bu argiiman: dikkate almadan
iradi fiilleri tartigmanin anlamsiz olacagini fark eden Sadrusseria (6. 747/1346),
Hanefi-Maturidi gelenegin ilkelerinden hareketle insan iradesinin fiiliyle iligkisini
ve hiisin-kubhun “ontolojik temellerini” Eg‘ari gelenekte hikim olan felsefi-na-
zari dille ortaya koymusgtur.* Meseleyi illet goriisii izerinden ele alan Sadriigseria,
RAazi'nin argimanini ¢iratmek i¢in iradi fiillerin ortaya ¢ikisinda, insan iradesini ve
ikasin fiili ortaya ¢ikaran tam illetin unsurlarina dahil ederek ona bir 6zgiirluk ala-
n1 agmaya ¢aligmis ve bunu agsama agama ilerleyen dért mukaddime (mukaddimat-
erba’) ile temellendirmistir. On beginci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanl
ilim ¢evresinde tizerinde yogun tartigmalarin cereyan ettigi dort mukaddime, insan

fiilleri tartigsmalarina farkli bir cihet kazandirmigtir.”

On altina asirda ise Osmanl ¢cevresinde Hanefi-Matiiridi gelenegin temsilcile-
rinden Mehmed Birgivi (6. 981/1573) et-Tarikatii'l-Muhammediyye’de “seytanin en
cetin ve ¢6zmesi en zor hilesi” olarak niteledigi ciiz’i irade konusunu ele almigtir.
Sadriigseria'nin ortaya koydugu mukaddimeleri teyit ederek insan iradesinin onto-
lojik olarak “hal” oldugunu ve fiilin ortaya ¢ikmasinda belirleyici oldugunu vurgu-
lamus, ayrica onun goriislerini yeniden ifade ederek farkli delillerle desteklemistir.
Birgivi'nin ctiz'i iradeye yaptig1 vurgu ile meseleyi ele alirken kullandig1 argiimanlar
ve kavramlar, kendisinden sonra bu konuda eser veren alimleri etkilemigtir. Birgi-
vi'nin eserinin ilgili bélimi tizerine mistakil eserler yazilmis, ézellikle irade-i cii-

ziyye ve mukaddiméat-1 erba’ hagiyelerinde zikrettigi goriiglere atiflar yapilmigtir.S

fbrahim el-Kirani, her ne kadar Osmanli’nin merkezinden uzakta yetisip Hicaz
bolgesinde faaliyet gosteren bir stfi-alim olsa da diyar-1 Rum alimlerinin giindemi-
ni belirleyen “mukaddimat-1 erba”” ile et-Tarikati’l-Muhammediyye'nin ilgili bélu-

mundeki tartigmalardan uzak kalmamugtir. Cildii'l-enzdr ismini verdigi risalesinde

4 Sitkriit Ozen, “Tenkihu’l-usal”, DIA, XL, 456.

5 Osmanl alimlerinin on besinci yiizyilda et-Tavzik'i ve et-Telvih tizerine yaptig1 calismalar icin bk. imam
Rabbani Celik, “XV. yy Osmanl Diistincesinde Telvih Hagiyeleri: Teklife Dair Tartigmalar” (Doktora tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 66-105.

6 Mehmed Birgivi'nin et-Tarikati’'l-Muhammediyye eseri ve Hadimi'nin bu esere yazdig1 serh, Osmanlh
ulema cevresinde muteber eserler kabul edilmis ve 6zellikle irade-i cliziyye tartigmalarinda referans
kaynagi olmustur. Bu hususa dikkatimi ¢eken Do¢. Dr. Mehmet Kalaycr'ya tesekkiir ederim. Birgivi'ye
atif yapan irade-i ciiziyye risaleleri i¢cin bk. Ahmed Asim Kiitahyevi, Risdle-i [rade-i Ciiziyye (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1285), 2; ismail Hamidi, Risale-i [rade-i Ciiziyye, IBB Atatiirk Kitapligi, Belediye Yaz-
malar1 942, 107b; Davad el-Karsi, Risdle fi beydni irddeti’l-ciiziyye, Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hac
Mahmud Efendi 1273, 55b.
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»

once “mukaddimat-1 erba‘” tizerine bir elegtiri kaleme almis, sonrasinda risalesine
bir tekmile béliimii ekleyerek Birgivinin goriislerini incelemistir. Yagsadigi dénem-
de insan fiilleri konusunda Hanefi-Matiiridi gelenekte hikim olan yaklagimi ele
alarak elegtiren Kiirani, bu eserlerde ortaya konulan diistinceleri, bu gelenegin ku-
rucu dugtnirlerinin gérisleriyle mukayese etmis; klasik sonrasi dénemdeki iddi-
alarin erken dénemdeki agiklamalarla értiisiip értiismedigini aragtirmigtir. Ayrica
bu risaleden 6nce yazdig: eserlerinde savundugu goruslerine de bir alan a¢gmaya ¢a-
lismug, Es‘ari ve Ekberi gelenegin metinlerine referansla ileri surdugi géruslerini,”

ayni zamanda Hanefi-Matiridi diisiince zemininde de temellendirmeye ¢aligmigtir.

John O. Voll, yaptig1 calismalarda Karani'nin on sekizinci yuzyildaki tecdid
hareketleriyle irtibatina dikkat ¢ekmis, onun Muhammed b. Abdilvehhab (6.
1206/1792) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) gibi miiceddidlerle ara-
sindaki hoca-talebe iligkisini ortaya koyarak selefi (fundamentalist) fikirlere nasil
kaynaklik ettigini géstermistir.® Voll'un network analizi tizerinden ileri strdiigi bu
tezi detaylandiran Basheer M. Nafi ise Kiirani'nin eserlerinde, tecdid hareketlerine

kaynaklik eden fikirlerin izini stirmiigtiir.°

Voll ve takipcilerinin on sekizinci ytzyilda ortaya ¢ikan tecdid hareketlerini
Misliumanlarin kendi i¢ dinamikleriyle iligkilendirdigini ancak bilad-1 Arab ve Hi-
caz'daki diistincenin XIII-XVIII. asirlar arasinda gerileme veya duraklama i¢inde ol-
dugunu bir 6n kabul olarak zimnen benimsedigini ileri siiren Khaled el-Rouayheb,
bu disiinceyi elestirerek séz konusu cografyada on yedinci yuzyilda ortaya ¢ikan
ilmi hareketlilige dikkat ¢ekmistir. Bu ilmi havzada birbiriyle irtibat halinde olan
ulema arasinda belli konularda cereyan eden tartigma alanlarini zengin bir gekil-
de ortaya koymustur. El-Roauyheb, ¢alismasinda Iran ilim havzasi ve burada yeti-
sen alimlerin Hicaz'daki ilmi gelismelere etkisini vurgulamis; diger taraftan diyar-1
Rum’dan Hicaz’a gelen 6grenciler vasitasiyla Kirdni'nin bu cografyayla kurdugu

iligkiye de kisaca deginmistir.'® Ancak Karani'nin déneminin hikim Hanefi-Maturi-

7 Bk. Ibrahim el-Karani, Meslekii’'s-sedad ila halk ef ‘4li’l-ibad, Stileymaniye Kitiiphanesi, Carullah Efendi
2102, 2a-2b, 15b, 16b; Ibrahim el-Karani, imdadii zevi'l-isti‘dad li-stiliiki mesleki’s-sedad, Stileymaniye
Kitiiphanesi, Reisiilktuttab 1179, 121a, 122a-23, 128b vd.

8 John Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab: An Analysis of an Intelle-
ctual Group in Eighteenth-Century Madina”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 38/1
(1975): 33-34; John O. Voll, “Abdallah ibn Salim al-Basri and 18" Century Hadith Scholarship”, Die
Welt des Islams 42/3 (2002): 363-4.

9 Basheer M. Nafi, “Tasawwuf and Reform in Pre-Modern Islamic Culture: In Search of Ibrahim al-
Kurani”, Die Welt des Islams 42/3 (2002): 310, 322-43.

10  Khaled el-Rouayheb, “Opening the Gate of Verification: The Forgotten Arab-Islamic Florescence of the
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di gelenegini temsil eden diyar-1 Rum’daki alimlerin ilmi giindemiyle kurmus oldu-
gu irtibat1 ve bu ilim havzasinin entelektiiel anlamda Hicaz1 nasil etkiledigini ele
almamustir. El-Rouayheb’in ortaya koydugu tespitlere katk: saglayan bu ¢aligma,
Hicaz'daki ilmi diigiinceyi besleyen Iran ilim havzasinin yan1 sira diyar-1 Rum’un da

Hicaz'da faaliyet gésteren alimler tizerindeki etkisine dikkat cekmektedir.

Naser Dumairieh Karani'yi merkeze alarak on yedinci yuzyil Hicaz cografyasin-
daki entelektiiel zenginlige dikkat ¢ekmigtir.'* Ancak ¢aligmasinin kapsaminin ¢ok
genis olmasi nedeniyle KiirAni'nin fikirlerini ana hatlariyla incelemis ve onun diyar-1
Rum ile kurdugu irtibata deginmemigtir. Kirani'nin biyografisini ve tasavvufi go-
riiglerini ele alan Omer Yilmaz, caligmasinda diyar-1 Rum ilim cevresiyle kurdugu
irtibata kismen deginmigtir."? Ayrica Karani'nin risalelerin tenkitli negrine y6nelik
baz: ¢aligmalar yapilmistir.® Bununla birlikte Karani'nin gériiglerini ve irtibath ol-

dugu ilmi gelenekleri inceleyen ¢aligmalarin sayisi olduk¢a azdir.'

Bu calismanin amaa Hicaz bélgesinde yasayip burada faaliyet gosteren bir
stfi-alimin Osmanl ilim ¢evresinde tartigilan meselelere bakis agisini ortaya ko-
yarak onun dogrudan ve kuvvetli bir iligkisinin olmadig: bir ilmi havzaya yazdig:

eserle yonelttigi elestirileri incelemektir. Bunun i¢in éncelikle Kirani'nin insan fiil-

17th Century”, International Journal of Middle East Studies 38/2 (Mayis 2006): 263-4, 271-7; Khaled
el-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century: Scholarly Current in the Ottoman
Empire and Maghreb (New York: Cambridge University Press, 2015): 272-347.

11  Naser Dumairieh, “Intellectual Life in the Hijaz in the 17th Century The Works and Thought of Ibrahim
al-Karani (1025-1101/1616-1690)” (Doktora tezi, McGill University Institute of Islamic Studies,
2018).

12 Omer Yilmaz, eserinde Kirani'nin Firavun’un imani, Hizir'm varligi, el 6pmek gibi on yedinci asirda
diyar-1 Rum’da giindemde olan meselelere deginmesinden bahsederek bu ilmi cevreyle irtibatina degin-
mis, ancak Sadriigseria ve Birgivi'nin metinleri iizerinden insan fiilleri hususundaki goriis ve elestirile-
rine yer vermemistir. Omer Yilmaz, [brahim Kardani: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2005), 59-60.

13 Karani'nin kelam ve tasavvuf alaninda yazdig1 bircok risalesinin tenkitli nesirlerinde onun goriisleri
kisa bir sekilde incelenmistir. Bk. Erol Oztekin, “Ibrahim Karaninin Matlauw’l-cad Adh Eseri” (Yitksek
lisans, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007); Muhammed Bilal Giiltekin, “Osmanl
Alimlerinden Ibrahim Karani ve ‘Cilau’I-Fuhiim fi Tahkiki’s-Siibut ve Ru’yeti’l-Madim’ Adh Eseri” (Yiiksek
lisans, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017).

14  Insan fiilleri hakkinda yazdigi Meslekii’s-sedad risalesindeki gériisleri bir tez calismasinda detayl olarak
ele alinmig, ancak bu ¢calismada da onun Kuzey Afrika ve Sam ile irtibatina dikkat ¢ekilmistir. Bk. Se-
rife Nur Celik, “Ibrahim el-Karani'ye Gore Insan Fiilleri Meslekii’s-sedad Risalesi Baglaminda” (Yitksek
lisans, Sakarya Universitesi, 2019). Ayrica Irfan Ince on sekizinci yiizyll Medine’sini inceledigi doktora
calismasinda Tbrahim Karant'ye yer yer atiflarda bulunmustur. irfan Ince, “Medina im 12./18. Jahr-
hundert: Politische Strukturen, Beziehungen und Konflikte, mit Einblicken in den Gelehrtendiskurs”,
(Doktora tezi, Fakultit fur Philologie der Ruhr-Universtit, 2014), 270-1.
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lerine dair gériigiiniin ortaya ¢iktig: tarihi ve fikri arka plan ele alinacak, ardindan
Cildi'l-enzar' in Karani'nin insan fiilleriyle alakali diger risaleleri arasindaki yeri tespit
edilip bu eserlerin birbiriyle iligkisi ortaya konulacaktir. Sonrasinda Hanefi-Maturi-
di gelenegin klasik sonrasi déneminin 6nemli dlimlerinden Sadriiggeria ile Birgivi'ye

yonelik elestirileri incelenerek bu elestiriler tarihi ve fikri baglama yerlegtirilecektir.

II. On Yedinci Yiizyila Dogru Ug Farkli ilim Havzasi ve
Karani'nin Entelektiel Dinyasi

On beginci ve on altina ytzyilda $am, Misir ve Hicaz bélgelerinde, dil ve tarih gibi
beseri bilimler ile hadis ve fikih gibi nakli-ser ilimlerin merkezde oldugu entelek-
tiel gelenek hakimdi. Memlik yonetimindeki bu ilmi havzalarda bilhassa hadise
yonelik ilgi 6ne ¢ikiyordu. Gerek medrese ve cami gibi kurumlarda, gerekse saray ve
evler gibi 6zel meclislerde yaygin bir sekilde hadis tahsil ediliyordu. ibn Hacer el-As-
kalani (6. 852/1449), Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451) ve Semseddin es-Sehavi (6.
902/1497) bagta olmak tizere hadis ilminin son “hafizlari” ve énemli muhaddis-
ler s6z konusu dénemde Kahire'de yetigsen énemli isimlerdi.”> Memliik déneminde
hakim olan hadis merkezli ilmi faaliyetlerdeki yogunluk, buradaki alimlerin zihni
yapisini da etkileyerek metafizik, felsefe ve mantiga karsi mesafeli bir tavri berabe-
rinde getirmis; ayrica diger ilimlerde hakim olan anlayisin sekillenmesinde de etkili
olmustu. Hadis ve tarih ilimlerindeki uzmanlagmayla irtibath olarak, fikih alanin-
daki belli kitaplarda yer alan hadislerin tahrici, ahkdm hadislerinin toplanmas ile
fakihlerin biyografilerini ele alan tabakat eserlerinin ¢cokga telif edilmesi, bolgedeki
hakim ilmi anlayisin bir tezahtiriiyda. Bu ilmi havzalarin 6ne ¢ikan fakihlerinden
ibnt’l-Hiimam (6. 861/1457), ibn Kutluboga (6. 879/1474), Zekeriyya el-Ensari
(6. 926/1520) ve Zeyniiddin Ibn Niiceym (6. 970/1563) gibi alimlerin eserlerinde

hadisleri merkeze alan tavirlari buna isaret eden 6nemli 6rneklerdir.'®

Memlitk cografyasindaki nakli-ser'i ilimlerdeki bu canlihga karsin iran ilim

havzasinda felsefe, mantik, kelam ve astronomi gibi felsefi-akli ilimlerde yiikse-

15  Memliklerin son asrindaki hadis caligmalar: icin bk. Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis (is-
tanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 29-33, 121-56 vd.

16 Mogol istilasindan sonra Islam ilim gelenegindeki birikimin korunmast ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bun-
dan dolay1 nakil ve derlemecilik bu bélgede éne ¢ikarken ilmi zihniyete de gelenekgi bir anlayis hakim
olmustur. Bk. Hasan Tuncay Basoglu, “Eyytibiler ve Memliikler Dénemi Fikih Yazimi”, Islam Tetkikleri
Dergisi 10/1 (Mart 2020): 238-71.
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lis gerceklesmisti.'” On i¢uncu yuzyilda Hilagi'nun emriyle Meraga'da kurulan
rasathanede Nasiriidddin et-Tasi (6. 672/1274), Katibi (6. 675/1277), Ebheri (6.
663/1265) ve Kutbiddin eg-Sirdzi (6. 710/1311) gibi felsefi-akli ilimlerde yetkin
alimler birbiriyle goriisme imkani bulmus ve bu ilimler altin ¢cagini yagamist1.'® fbn
Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Adudiiddin el-Ici (6.756/1355) ve Kutbiiddin
er-Razi (6. 766/1365) ise rasathanede bir araya gelen bu alimlerden tevaris ettik-
leri ilmi gelenegi Muhammed b. Mibarekséh (6. 784/1382'den sonra), Teftazani
(6. 792/1390), Seyyid Serif el-Curcani (6. 816/1413) gibi alimlere aktardilar. ibn
Miibareksgah, Ciircani ve Teftazani; 6grencileri vasitasiyla bu ilimlerin hem diyar-1
Rum’da hem de Iran cografyasinda siirekliligine katkida bulundular. Teftazani'nin
ogrencilerinden Burhaneddin Haydar el-Herevi (6. 830/1426 sonrasi), Fahreddin
el-Acemi (6. 865/1460) ve Seyyid Ali el-Acemi (6. 860/1455-56) Osmanl alimle-
rine bu gelenegin taginmasinda etkili olurken,' Ciircani'nin égrencilerinin rahle-i
tedrisinden gecen Sadreddin ed-Degteki (6. 903/1498) ve Celaleddin ed-Devvani

(6. 908/1502) fran ilim havzasinda felsefi-akli ilimler gelenegini stirdiirdiiler.?

On altina yuzyilda Osmanl Devleti'nin Memlikler yénetimindeki bolgeleri
fethederek kendi sinirlarina dahil etmesiyle Safevilerin siyasi alanda $iiligi 6n pla-
na ¢ikararak Osmanlr’nin karsisinda siyasi bir gii¢ olarak ortaya ¢itkmasi, diyar-1
Rum’da hakim olan ilmi zihniyetin degismesinde etkili oldu. Nitekim telif edilen
eserlerde Siinnilik ve mezhebe dair vurgularin artmasi, Osmanli Devleti'nin Siinni
kimlikle etkin bir siyasi gii¢ olarak $if Safevilerin karsisinda yer almasiyla irtibat-
landinlmaktadir.”* Bu dénemde diyar-1 Rum alimlerinden nakil merkezli ilimleri
vurgulayan distncelerin ve nazari-akli ilimlere yonelik elestirilerin ortaya ¢ik-

mas: ise Memlitk topraklarinin fethedilmesiyle iligkilendirilmektedir.?? Nitekim

17  Basoglu, “Eyytibiler ve Memliikler Dénemi Fikih Yazimi”, 234-5.

18  Harun Kuslu, Nasiruddin et-Triside Onermeler Mantig1 (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2016), 23,51.

19  Imam Rabbani Celik, “XV. Asir Osmanli Entelektiiel Cevresi Icin Teftazani Ne ifade Eder?: Hasiye Lite-
ratiriinde Otorite Isim Olarak Teftazani”, Osmanh Diisiincesi Kaynaklar: ve Tartisma Konulari, ed. Fuat
Aydin, Metin Aydin ve Muhammet Yetim (istanbul: Mahya Yayinalik, 2018), 192-3.

20  Harun Anay, “Devvani”, DIA, IX, 257; Hilal Gérgiin, “Sadreddin Desteki”, DIA, Ek 1, 323.

21  Mehmet Kalayci, “Matiridi-Hanefi Aidiyetin Osmanlrdaki fzdistimleri”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi
20/2 (2016): 34-46; Helen Pfeifer, “A New Hadith Culture? Arab Scholars and Ottoman Sunnitization
in the Sixteenth Century”, Historicizing Sunni Islam in the Ottoman Empire, c. 1450—c. 1750, ed. Tijana
Krsti¢ ve Derin Terzioglu (Boston: Brill, 2020), 31.

22 Mehmet Kalayc, “Bir Osmanli Kelamcisi Ne Okur? Osmanli {lim Gelenegi Cercevesinde Beyazizade'nin
Mecmita fi'l-mesd’ili’l-miintehabe Adl Eseri”, Osmanlida flm-i Kelam, ed. Osman Demir, Veysel Kaya,
Kadir Gombeyaz ve U. Murat Kilavuz (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2016), 59-75; Pfeifer, “A New Hadith
Culture?”, 32.
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on besginci ve on altinai yuzyilda yazilan hasiyeler Serhu’l-Mevikif, Tecridii’l-akdid
ve et-Telvih gibi mezhebi sinirlar1 agarak nazari-felsefi bir dille meseleleri ele alan
metinler iizerinde yogunlagirken, sonraki dénemlerde bu metinler tizerine yapilan

calismalarin azalmasi,? entelektiiel temayiillerin degisimiyle iligkili digtintlebilir.

Safevilerin on altinca yiizyil ve sonrasinda Sinni alimler tzerindeki baskiy:
arttirmasi ve resmi kurumlara miiderris olarak sadece Sii alimleri atamaya bagla-
mas1 bir gé¢ dalgasina sebep oldu; siyasi baskilardan dolay1 iran topraklarini terk
etmek zorunda kalan Stunni alimlerin bir kismi Sam, Diyarbakir, Hicaz ve fstanbul’a
yerlestiler.* Go¢ sebebiyle meydana gelen bu entelektiiel hareketlilik, nakli-ser
ilimlerin yaygin olarak tedris edildigi Sam, Misir ve Hicaz bélgelerinde, nazari-akli
ilimlerin okutuldugu ilim meclislerinin kurulmasina ve talebelerin bu ilimlere yo6-
nelik ilgisinin artmasina yol act1, bu bélgelerde “tahkik kapisinin agilmasina” vesile
oldu.? ibrahim el-Karani (6. 1101/1690) iste bu gelismelerin hemen akabinde on

yedinci yiizyilin ikinci yarisinda Hicaz bolgesinde faaliyet gosteren bir stfi-alimdir.

Karani'nin ilim yolculugu Iran’daki felsefi-nazari ilim geleneginin hakim oldu-
gu Sehreztr’da baglamig, burada felsefi-akli ilimler ile dil ilimleri alanlarinda klasik
sonrast dénemin énde gelen disiiniirlerinden Rézi, ici, Teftazani, Ciircani, Dev-
vani, Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) ve Molla Cami'nin (6. 898/1492) eserlerini

okumustur. Nakli-ser ilimlerden ise hadis ve tasavvuf digindaki biitin ilimleri

23 Seyyid Serif Ciircani'nin Tecridii'l-akaid serhi Tesdidii'l-kavdid tuizerine yazdig: hasiyesi diyar-1 Rum alim-
leri tarafindan tizerine hagiye yazilan 6nemli metinlerdir. Ozellikle on besinci ve on altina yiizyilda
Tecrid hasiyeleri yaziminda biiyiik bir yogunluk yagandig: gérillmektedir. Katib Celebi, Kegfii’z-ziinin,
thk. Serafettin Yaltkaya ve Rifat Bilge (Libnan: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), I, 346-51.

24 II. Mehmed, Istanbul’u fethettikten sonra Ali Kuscu gibi Iran’'da yetisen bazi alimleri bizzat davet etmis,
Timur’un éliminden sonra Osmanl topraklarina kacan alimleri de himaye etmigtir. Ebussuud’un gey-
hilislamlik yaptig1 dénemde medreselerdeki biirokratik yapinin bir sisteme oturmasi ile Osmanli'nin
kendi medreselerinden yetisip belli bir hiyerarsik stireci gecirmeyen alimlerin medreselerde hoca olmas:
zorlagsmgtir. Nitekim Mir Giyaseddin ed-Destekinin 6grencisi Muslihuddin el-Lari (6. 979/1572), Is-
tanbul’a gelmis ve ilmi birikimi ile kendisini ispatlamigtir. Ancak kendisine diigiik payeli bir medresenin
miiderrisliginin verilmesi tizerine Diyarbakir’a gitmistir ve Hiisrev Paga Medresesinin miiderrisi olmusg-
tur. Sadreddinzade Sirvani (6. 1036/1627) de Sirvan'dan Diyarbakir’a gé¢ etmis, burada Vezir Nasuh Pa-
sa'nin hocaligini yapmustir. Vezir Nasuh Paga’nin sadrazam olmasiyla siyasi himaye elde eden Sadreddin
Sirvani bu sayede Istanbul'da paye elde edebilmistir. Abdurrahman Atcil, Erken Modern Osmanh Impa-
ratorlugu'nda Alimler ve Sultanlar, cev. Giirzat Kami, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 73-76; Nev'izade
Atayi, Hadaiku'l-hakaik fi tekmileti’s-Sakdyik, haz. Suat Donuk, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanhg Yayinlari, 2017), 608-609; Ramazan Altintas, “Sadreddinzade $irvani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), XXXIX, 208.

25  On yedindi yiizyil 6ncesinde Dimesk’te felsefe ve mantik gibi ilimlerin okutulmas: daha dar bir 6grenci
grubuna hitap ederken Acem diyarindan gelen alimlerle birlikte daha genis kitleler bu alanda yazilmig
eserlerle tanisma imkam bulmusgtur. Bk. Khaled el-Rouayheb, “Opening the Gate of Verification”, 264-265.
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tahsil etmigtir, ancak burada daha ziyade klasik sonrasi dénemde kaleme alinan
eserleri daha yogun okumustur.”® Sehreztr'dan Dimagk’a gittiginde hadis ilmiyle

tanigan Karani bu gercegi su sézleriyle vurgulamigtir:

“Bilad-1 Arab’da Sam, Misir ve Hicaz’a ulagincaya kadar yerytziinde ‘haddesend’ ve ‘ah-

berand’ diyen kimselerin (senetle hadis rivayet edenlerin) kaldigini zannetmiyordum.”?’

Nitekim Karani'nin icazeti incelendiginde, Misir'da Seyh Sultan el-Mezzahi (6.
1075/ 1664-65) ile Medine’de Ahmed el-Kusasi'den (6. 1071/1661) akli ilimler tah-
sil etmekle birlikte bu isimlerden daha ziyade imam Buhari (6. 256/870), Miislim
(6. 261/875), Ebti David (6. 275/889) , Ibn Mace (6. 273/887), Nesai (6. 303/915),
Tirmizi (6. 279/892) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) basta olmak tizere bircok
onemli muhaddisin eserlerini okudugu gériiliir.”® Ayrica nakli-ser9 ilimlerde imam
Safii (6. 204/820), Imam Matiridi (6. 333/944), Maverdi (6. 450/1058), Beyhaki
(6. 458/1066), Sadriigseria, Merginani (6. 593/1197), Nevevi (6. 676/1277), Sig-
naki (6. 714/1314), Ibn Kayyim (6. 751/1350), Isnevi (6. 772/1370), Zerkesi (6.
794/1392), ibni’l-Himam (6. 861/1457) gibi farkl ekollere mensup alimlerin eser-
leri* ile tasavvufta Abdilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66), Sehabeddin es-Stihre-
verdi (6. 632/1234), Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Sadreddin el-Konevi (6.
673/1274) ve Molla Fenari (6. 834/1431) gibi duguntrlerin metinlerini okumusgtur.*

Karant'nin ilmi yolculugunun felsefi-akli ilimlerin yogun bir sekilde tedris edil-
digi bir cografyada baslamasi, sonrasinda nakli ilimlerden hadisle tanigip bir¢ok
eseri okumasi ve bu ilmin meselelerine vakif olmasi onun fikirlerinin muhtevasini
da etkilemigtir. Ayrica zahir ilimlerde derinlestikten sonra Kusasi (6. 1071/1660)
ile tanigip onun manevi egitimine girmesi, ilmi zihniyetinin tegekkili i¢in diger
6nemli bir gelisme olmustur. Seyhine olduk¢a bagh olan ve onun digtincelerinin
etkisi altinda kalan Karani, onun eklektik gorislerinin de tesirinde kalmig; ve go-
riiglerini sahip oldugu ilmi birikimiyle ileri noktaya tagimistir. Bu baglamda islam

distncesinin farkl disiplinlerinden felsefe, kelam ve tasavvuftaki muhtelif pren-

26  Ibrahim el-Karani, el-Emem li-tkézi’'l-himem, (Haydarabat: Matbaatti Meclisi Daireti’l-Ma‘arifi'n-Niza-
miyye, 1328), 101-11; Ebu Salim el-Ayyasi, er-Rihletii'lI-Ayydsiye, thk. Said el-Fazili, Stileyman el-Kuresi
(Ebtzabi: Daru’s-Siiveydi, 2006), I, 480.

27  Ayyasi, er-Rihle, 1, 479-80.

28  Kurani burada zikredilenler disinda bir¢ok hadis eseri okumustur. Ayrica bk. Karani, el-Emem, 2-43,
55-62 vd.

29 Karani, el-Emem, 17, 73, 76-8, 81-4, 91, 93, 100.

30 Karani, el-Emem, 97,118, 120-5.
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sipleri kugatic1 ve uzlagtirici bir perspektifle ele alarak bunlara kendi i¢inde tutarh
ve uyumlu bir ¢erceve tesis etmis caligmis; kendi gérislerini bu cerceve tizerinden

temellendirmisgtir.

Kusasi ve Karani'nin eklektik tavrinin en bariz gekilde ortaya giktig: ve yon-
temsel olarak en c¢ok elestiriye maruz kaldiklar1 husus, insan fiilleri konusundaki
yaklagimlaridir. Kirani'nin insan fiilleri hakkindaki géruslerinin izini Kusdsi'nin
eserlerinde bulmak miimkiindir. Kugisi vahdet-i viicid miidafaa eden bir stfi
olarak kaleme aldig1 ve insan fiilleri meselesini isledigi ilk eser olan el-Ifdde bima
beyne’l-ihtiyar ve’l-irdde isimli risalesinde Ibn Arabi'nin teklife dair goriisiini temel-
lendirmeyi hedeflemistir. Bu eserde Ibn Arabi'nin diisiincelerini temel alarak “Ku-
lun kudreti tek bagina (miistakil) olmaksizin fiilinde yaraticidir (miiessirdir).”** sek-
linde ifade ettigi gérugint ileri siirmiig, bu iddiasinin megruiyetini ise Civeyni'yi
referans gostererek ortaya koymaya caligmigtir. Kugdsi'nin bu eserinde getirdigi
agiklama, kendisinin siki bir gekilde irtibath oldugu Kuzey Afrika cografyasina ula-
sinca buradaki Es‘ari-Sentsi gelenege bagh alimler tarafindan elegtirilmesine se-
bep olmustur. Kusisi, kendisine yoneltilen elestirilere cevap vermek ve Ciiveyni'ye
izafe ettigi goriisleri agiklamak tizere Kitdbu'l-Intisar risalesini kaleme almigtir.>?
Karani'nin insan fiillerini ele aldigi ilk yazilari, seyhi Kusasi'nin bu eserlerde dile
getirdigi gorislerine yonetilen elegtirileri savusturma amacim tagimigtir. Nitekim
onun bu meselelere dair ilk iddialar1, seyhinin yazdig1 el-Manzime fi'l-akide’yi serh
ettigi Kasdii’s-sebilde yer almistir.®® Bu eserden sonra insan fiillerini miistakil ola-
rak ele alan bir¢ok risale yazmig ve seyhi tarafindan dile getirilen bu goriisii detay-
landirarak daha sistemli hale getirmistir. Onun bu mesele tizerine yazdig: eserleri
kronolojik sirasiyla tanitmak, ayni zamanda makalenin konusu olan Cildii’l-enzadr

risalesini konumlandirmak a¢isindan énemlidir.

31 Insan fiilleri konusunda tesirin yaratma, miessir kudretin ise icad edici kudret anlaminda kullamlmas:
Kusasi ve Karani ile sinirh degildir. Kelam geleneginde tesir, terim olarak bir seyin yokluktan varliga
cikarilmasi ve var olanin yok edilmesini ifade edecek sekilde kullanilmigtir. Bu baglamda “tesir” asil
itibariyle yaratmadan daha genis bir anlama gelir ve hadis kudretin miiessir olup olmadig1 meselesi
fiilin yaraticisina dair tartigmalarda islenir. Bkz. Karani, Imdadii zevi'l-isti‘dad, 117b; Eba Abdullah Mu-
hammed b. Ebi’'l-Fazl K4sim el-Bekki et-Tanasi, Tahriru'l-kavadid, thk. Nizdr Hamadi (Beyrut: Miesse-
setii’l-Mearif, 2008), 187.

32 Dumairieh, “Intellectual Life in the Hijaz”, 324; Safiyytiiddin Ahmed el-Kusgasi, Kitabu'l-Intisar, Stley-
maniye Kuttiphanesi, Resid Efendi 428, 112b-133b.

33  Kusasinin akidesine yazdig1 serhin kesb ve istitaat konularinda imam Es‘ari ve Ciiveyniye atifla mesele-
yi ele almasi ve seyhinin gorislerini savunmasi, o dénemde Kusasi'ye yoneltilen elestirilerle irtibath ola-
rak okunabilir. Ibrahim el-Ktrani, Kasdii's-sebil, Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 802, 183b.
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Karani'nin mistakil olarak insan fiillerini igledigi ilk risalesi el-Miitimme'dir.>*
Kusast'ye yonelik elegtirilere cevap verme amaciyla yazdig: bu risalede, kelime-i tev-
hidin, Allah'in fiillerinde tevhid (tevhid-i ef ‘é4l) ile sifatlarinda tevhide (tevhid-i sifdt)
delalet ettigi goriigiint temel alarak, aslinda kulun kudretinin miiessir olmasimin
tevhidin zorunlu bir sonucu oldugunu vurgulamistir.** Bu risaleden sonra 24 Rebfii-
levvel 1070'de (9 Aralik 1659) yazdig el-Ucdletii zevi'l-intibdh’ta insan fiilleri mesele-
si ile kelime-i tevhid lafzinin isaret ettigi tevhid anlayigini ortak bir tartigma zemi-
ninde ele almigtir. Ucdle’den sonra telif ettigi Zeyli'l-Miitimme'de ise Miitimme'deki
iddialarini detaylandirip Ucdle’ye yonelik sorular: cevaplayarak insan kudretinin Al-

lah’'in izni dogrultusunda fiilinde miiessir oldugu temellendirmeye ¢aligmigtir.*

Karani'nin Zeylii'l-Miitimme'den sonra kaleme aldig: bir diger risale 1073/1662-
63’te tamamladig1 [Tma‘u’l-muhit’tir. Kiirani bu risaleyi 6grencisi Eba Salim el-Ay-
yasi'nin, Kusasinin 6lmeden énce yazdig1 son eseri olan el-Kesf ve’l-beydn an-mes’e-
leti’l-kesb isimli risalesini telhis etmesini istemesi tizerine telif etmigtir. Bu eserde
ozellikle Teftazani'nin Serhu’l-Makdsid'daki gorugleri iizerinde durarak onu eleg-
tiren Karani, seyhinin kesbe yiikledigi anlam etrafinda meseleleri ele almigtir.?’
Karani bu eserden sonra 1075 yilinin Saban ayinda (Subat/Mart 1665) Meslekii'l-i-
tidal ila fehmi dyeti halki'l-a‘'mal risalesini yazmigtir. Muellif bu eserinde karsisin-
da konumlandirdigi muhatab: degistirmis; kendi gérislerini Zemahseri ézelinde
Mu'tezile'yi elestirerek ortaya koymustur. Kusasi ve Karadni'nin insan kudretinin
milessir oldugu iddiasinin Mu'tezile’nin gériisiine yaklastigi géz 6niinde bulun-
duruldugunda, Karadni'nin bu eserinde 6zellikle Mu‘tezile’yi elestirmesi ve kendi
savundugu gorusin farkhliginmi vurgulamas: anlamhidir. Kardninin Mu'tezile’yi

elestirirken Kusagi'nin manzum akidesine yazdigi Kasdii's-sebil serhine referansla

34  Karani, yazdig1 bu eseri tarihlendirmemistir. Ancak bu esere ek olarak yazdig1 Zeylii'I-Miitimme'de hem
seyhinin saghgina dua etmis hem de 24 Rebitilevvel 1070te (9 Aralik 1659) yazdig1 Ucdle isimli risa-
lesine atifta bulunmustur. Zeylinden 6nce yazilan Miitimmenin Kusasi'nin éliimtinden 6énce yazildig:
sdylenebilir. Dumairieh, “Intellectual Life in the Hijaz”, 204; Ibrahim el-Karani, Ucdletii zi'l-intibah, Is-
tanbul Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga 2722, 178a.

35 Ibrahim el-Karani, el-Miitimme li’l-meseleti'I-miihimme, Istanbul Siileymaniye Kiittiphanesi, Sehit Ali
Paga 2722, 129a,138a.

36  Karani'nin bu eserinin ulagilan niishalarinda herhangi bir tarihlendirmeye rastlanilmadi, ancak 24
Rebiiilevvel 1070’te (9 Aralik 1659) yazdig1 Ucdle’'ye atif yapmasindan dolay: bu eserden sonra yazil-
dig1 kabul edildi. Bununla birlikte Omer Yilmaz, eserin 1066/1655’te yazildigina dair bir kayit diig-
mugtir. ibrahim el-Ktrani, Zeyli'l-Miitimme, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, $ehid Ali Paga 2722,
146b-150b; Yilmaz, [brahim Kirani, 226.

37  Ebu Salim el-Ayyasi Rihle'de bu risale hakkinda bilgi vererek risalenin tamamini bir béliim olarak kita-
bina der¢ etmistir. Ibrahim el-Karani, {Tma‘u’l-muhit bi-tahkiki’l-kesbi’l-vasat beyne tarafeyyi’l-ifrat ve't-
tefrit, Istanbul Stileymaniye Kitiphanesi, Sehid Ali Paga 2722, 151b; el-Ayyasi, er-Rihle, I, 604-20.
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Es‘ari mezhebine mensubiyetini zikretmesi ve yazdig: diger eserlerinde de 1srarla
Mu‘tezile'den farkli digiindiigiinii vurgulamasi, seyhine ve kendisine yénelik it-

hamlari ortadan kaldirmaya matuftur.®®

Karani, bahsi gecen risalelerin tamaminda insan fiillerini islemekle birlikte bu
konuyu daha ziyade tevhid meselesiyle iligkili olarak ve savunmaci bir yaklagimla
izah etmeyi tercih etmigtir. Kendi goriiglerini ayrintili bir gekilde ele alarak temel-
lendirmeye caligtigi en kapsaml ve en ¢ok ilgi uyandiran risalesini ise 23 Rebii-
levvel 1085’te (27 Haziran 1674) Meslekii’s-sedid ismiyle kaleme almistir. Onceki
risalelerinde insan fiillerini aciklarken hem varlik hem de ultihiyet meselelerine ge-
nigce deginen yahut tevhid ve a‘’yan-1 sabite gibi konular: ele alirken insan fiillerine
atifta bulunan Karani, Meslekii’s-sedddda bu konulara daha az yer vererek insan
kudretinin fiille irtibatin1 genis bir sekilde ele alms; géruiglerinin megsruiyetini ve
Es‘ari mezhebine uygunlugunu imam Es‘ari bagta olmak tizere Islam diisiince gele-
neginin farkl ekollerine mensup Ciiveyni, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Ibn Arabi, Ib-
ni’l-Himam ve Ciircani gibi bircok alime referansla ispatlamaya ¢aligmistir. Hadis
iradenin durumu ve kudretin fiille iliskisini a‘yan-1 sabitelerle irtibath bir sekilde
ele alan Kirani, hem Ekberi hem de Es‘ari gelenege mensubiyetini dile getirerek
fikri olarak durdugu yeri agiklamig ve Ekberi gelenegin ontoloji anlayisiyla Es‘ari

disiincenin kelami prensiplerini uzlagtirmaya ¢aligmigtir.®

Karani'nin Meslekii’s-seddd’'daki iddialar1 ve eklektik bir bicimde meseleleri ele
alarak farkh geleneklerden gorusleri tek bir ¢at1 altinda birlestirmeye ¢alisan tavri,
yagadig1 donemde gerek sifi gerekse Eg‘ari cevrelerden elestiri oklarinin kendisine
yonelmesine sebep olmusgtur. Muellif kendisini vahdet-i viicudu mtidafaa eden bir
stfi ve Eg‘ari ¢izgide bir miitekellim olarak tanimlarken,* muasirlar: onun goriis-
lerinin bu iki gelenege de ait olmadigini séyleyerek bu iki diigiincenin ortak bir ze-
minde telif edilemeyecegini iddia etmislerdir. Nitekim Meslekii’s-sedad risalesine

ilk ve en agir elegtiriler, Kugisinin ¢aligmalarini da ¢esitli agilardan tenkit eden

38  Kuarani, Meslekii'l-itidal ila fehmi dyeti halki’l-a'mal, Sileymaniye Kitiiphanesi, Sehid Ali Pagsa 2722,
162a-162b.

39  On altina yiizyilda yagayan Bahaeddinzade (6.952/1545), Sofyali Bali Efendi (6. 960/ 1553) ve $eyh
Saban el-Mudurni (6. 1003/1594) gibi ibn Arabi’nin vahdet-i viicut gorustine yakin olan alimler, insan
fiilleri ve kader meselesini a‘yan-1 sabite ile irtibatlandirmig ve bu konuyu Ekberi bir ¢izgide ele almigtir.
Karani ise onlarin kurdugu bu irtibat: devam ettirmekle birlikte Ekberi diisiince ile Es‘ariligi uzlastirma-
ya ¢aligmis, kullandigi kaynaklar ve yontem agisindan da bu alimlerden farkli bir tavir ortaya koymustur.
Bk. Yasin Apaydin, Orkhan Musakhanov, Kelam ile Tasavvuf Arasinda: Bahdeddinzade ve Kader Anlayist,
(Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), s. 57-58; Celik, “Ibrahim el-Kiiran’ye Gore Insan Fiilleri”, 28, 31-34

40  Karani, Meslekii's-sedad, 2b; Karani, Imdadii zevi'l-isti‘dad, 110a.
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Es‘ari-Senisi gelenegin hakim oldugu Fas cografyasindaki dlimlerden gelmistir.
Bu ilim havzasindan Muhammedii’'l-Mehdi b. Ahmed el-Fasi ve Hasan el-Yisi,
Karani'nin insan fiilleri hakkindaki gérislerini elestirirken onun hadis kudretin
muessir olduguna yonelik iddiasin1 merkeze almiglardir. Bu iddianin kabul edil-
mesinin yaratma fiilinin Allah digindaki varliklara da nispet edilmesini gerektir-
digini ileri siirmiisler, béyle bir iddiay1 savunan kisinin ise icma ile kafir olacagini
iddia etmislerdir. Islam diisiince geleneginde alimlerin sorunlu gérdiiga gorisleri
gindeme getirerek bu konularda eserler yazan Karani'yi, uzun suredir 6li olan
bidatleri tekrardan gindeme getirmekle itham etmiglerdir. Hatta bu isimlerden
Yisi, elegtirilerinde oldukga ileri giderek seytanin insan fiillerine dair fitneyi bag-
latmak icin kendisine imamet ve dlimlik nispet eden Karani'den daha uygun bir
kimse bulamadigini iddia etmis; Krani'nin eserlerinde ortaya attig: gérislerde iyi

niyetli olmadigini ihsas etmigtir.**

Meslekii’s-seddd’a mustakil bir eserle karsilik verip elestiriler yonelten bir diger
alim ise ayni zamanda Karani'den ders alan Sidi Muhammed b. Abdiilkadir el-Fasidir.
Sidi Muhammed el-Istidad li-siiliki mesleki's-seddad ve Nakdii Mesleki's-sedad ismi-
ni verdigi iki eserinde kulun kudretinin muessir olmas: meselesine dikkat ¢ekerek
Karani'nin kullandigi kavramlarin agik olmadigina isaret etmigtir. Ayrica Karaninin
delil olarak kullandig1 naslarin delaletleri hususunda hataya distiigini, kullandig
terimlerin vazedildigi manalarda kullanilmamas: hususunda da bazi karigikliklar
bulundugunu ifade etmigtir. Karani'nin baz iddialarindaki celigkilere de dikkat ¢ek-
meye caligan Sidi Muhammed, 6zellikle mantik kaideleri ve keladm ilminin prensip-
leri agisindan onun goriiglerini genis bir sekilde inceleyerek zayifligini gostermeye
caligmigtir.*? Sidi Muhammed'in yazdig ve ¢esitli sorular: da ihtiva eden bu risaleler,
Karant'ye ulagsmis ve 13 Cemaziyelahir 1088'de (13 Agustos 1677) yazdig1 Imdadii
zevi'l-isti'ddd risalesiyle kendisine yoneltilen sorulara ve elegtirilere cevap vermis-
tir.* Kirani'nin bu risalesi kullandig1 kavramlar1 agiklamasi ve kendi diigiincesindeki

onermelerin dayanaklarini daha detayl ortaya koymasi acisindan énemlidir.

41  Muhammed el-Kadiri, Nesru'l-mesdni, thk. Muhammed Hacci, Ahmed et-Tevfik (Ribat: Mektebe-
tu't-Talib, 1986), 11, 8-9; Hasan el-Yusi, Resdilii Ebi Ali el-Yisi, thk. Fatime Halil el-Kibli (Magrib: Da-
ru’s-sekafe, ty.), I, 617.

42 Sidi Muhammed'in yazdig bu iki risaleye ulasamadik. Ancak Karani fmdadii zevi'l-isti'dad'da bu iki
risaleden alintilar yaparak kendisine sorulan sorulari cevaplamaya ¢alismistir. Bu alintilardan hare-
ketle bu iki risalenin icerigini kismen gérmek mimkiin olmaktadur. Bk. Karani, imdadii zevi'l-istidad,
123a-147a.

43  Karani, Imdadii zevi'l-istidad, 110a, 149b.
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Karani'nin ders halkasina katilan ve Dimagk’taki ilmi ¢evreyle etkilegim ha-
linde olan bazi 6grencileri Meslekii's-sedad ve Imdadii zevi'l-isti‘dad risalelerini siifi
kimligiyle 6n plana ¢ikan Abdiilgani en-Nablusi’ye ulagtirmis ve bu risalelerdeki
gorusler hakkinda cesitli sorular yoneltmigtir. Bu iki risaleyi inceleyen Nablusi,
Sevval 1089'da (Kasim/Aralik 1678) Tahrikii silsileti’l-vidad olarak isimlendirdigi
risalesiyle Karaninin goriiglerini ele almig, “Sentisi taraftarlari” olarak ifade ettigi
Fash alimlerin elestirilerini géz énunde bulundurarak bir tenkit kaleme almigtir.
Hem batin hem de zahir ilimler agisindan Kdrani'nin kulun kudretinin Allah’'in iz-
niyle muessir oldugu iddiasina yogunlagan Nablusi, bu gériusin delalet edebilecegi
tam ihtimalleri degerlendirerek ortaya ¢ikan tutarsizligi ispat etmeye ve yontemsel

acidan zayifliga isaret etmeye caligmigtir.*

Gorildugu tizere Kirani, buraya kadar zikredilen risalelerinde Kuzey Afrika, Hi-
caz ve Sam ilim havzalarindaki dlimlerle etkilesime girmistir. Insan fiilleri hakkinda
yazdig1 bu risalelerde, daha ¢ok bu havzalardaki dlimleri muhatap alip onlarin mez-
hebi kabulleri ve ilmi gindemindeki eserlerden yola ¢ikmis, gériiglerini kendisine
yonelik ithamlar ve elestirileri de géz 6nuine alarak inga etmistir. Ancak onun eser-
leri arasinda tarihi olarak nispeten ge¢ bir dénemde telif ettigi Cildii'l-enzar bi-tah-
riri’l-cebr ve'l-ihtiyar isimli bir risalesiyle hitap ettigi kitleyi degistirmis ve baska bir
gelenekte hikim olan metinleri merkeze alarak bir eser kaleme almigtir. Bu risaleyi
Fas ulemasinin sorularina cevap verdigi fmdadii zevi'l-isti‘ddd'dan ¢ok kisa bir siire
sonra 20 Cemaziyelahir 1088'de (20 Agustos 1677) yazmustir. Cildi’l-enzdr'da insan
fiilleri tartigmalarini olduk¢a farkl bir noktaya tasiyan Karani, kendi gériglerin-
den hareketle, Sadriiggseria'nin et-Tavzih'de dile getirdigi ve diyar-1 Rum &limlerinin
ilmi gindemindeki insan fiilleri tartismalarina yén veren mukaddiméat-1 erba‘ delili
ile Birgivi'nin et-Tarikatii’'l-Muhammediyye’de irade hakkinda ileri sirdugi gorig-

leri ele almistir.*® Sadece bu metinleri agiklama yahut elestirme amac tagimayan

44  Abdilgani en-Nablusi, Tahrikii silsileti’l-vidad (Resailii't-tahkik ve resailii’t-tevfik icinde), thk. Samer Ak-
kach (Leiden: Brill, 2009), 61-63, 73-74; Serife Nur Celik, “Ibrahim el-Karani'nin Hadis Kudreti Ta-
savvuru ve Abdiilgani en-Nablusi'nin Elestirileri”, Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, s. 2
(2018), 68-78

45  Ibrahim el-Karani'nin Cildi'l-enzdr risalesinin mahiyetiyle alakali bir bilgi bulanikligi séz konusudur.
Naser Dumairieh, Cilaii'l-enzar’1 insan fiilleri hakkinda yazilan bir risale olarak kaydetmis, bunun hari-
cinde Karani'ye bir mukaddimat hasiyesi nispet etmistir. Ancak Dumairieh’in isaret ettigi Siilleymaniye
Kiitiiphanesi Hamidiye Koleksiyonu 1440 numarali eser, mukaddimat hasiyesi olarak kaydedilmekle
birlikte Cildii’l-enzdr'dir, eserin bas kismindaki isimlendirme ise muhtevaya yénelik yapilmistir. Ridvan
Ozding ise Hilmi Kemal Altun’a atifla Cildii’l-enzar ile Meslekii's-sedadn aym risale oldugunu ve iki ayr1
isimle kaydedildigini ifade etmigtir. Ancak Hilmi Kemal Altun, sadece Meslekii’s-seddd’a dair bilgi ver-
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Karani, bu iki eserde savunulan gorisleri tutarlilik agisindan degerlendirerek bu
eserlerde savunulan goriislerde celigkiler oldugunu iddia etmis ve kendi gérislerine

alan agmaya ¢aligmigtir.

Karani'nin nispeten zayif ve dolayh bir sekilde irtibatli*® oldugu diyar-1 Rum
ilim havzasina, burada tartigilan meseleler tizerine yazdig: eserle dahil olmas: ol-
dukea dikkat ¢ekici bir husustur.*” Daha 6nceki risalelerinde Es‘ari-safi kimligini
6n planda tutarak Hicaz, Misir, Fas ve Guneydogu Asya'daki Eg‘ari kitleye hitap
eden Kuarani, bu risalesiyle farkli bir ilmi gelenege yonelerek bu gelenekteki gé-
rigleri tartismig ve gelenegin otorite isimleri etrafinda kendi gériislerini ele al-
migtir. Kirni'nin bu eserinde dikkat ¢eken bir diger husus ise mukaddimat tize-
rine yazdig1 eseri Teftazaninin et-Tavzih'e yazdig1 et-Telvih hasiyesi tizerine degil,
Hanefi-Matiiridi olan Sadriigseria’nin metni tizerine kaleme almasidir. Eserinde

TeftazaAni'nin birkag takririne atif yapmakla birlikte asil olarak Sadruigserianin ileri

mis, Cilaii'l-enzar ile bu risalenin ayni olduguna dair herhangi bir ifade kullanmamistir. Omer Yilmaz
ise Cilaii'l-enzar ve Fi beyani’l-mukaddimati’l-erbaa ismiyle iki ayr1 risale nispet etmis, ilkinde Karani'nin
kader meselesini ele aldigins, ikincisinde ise ihtiyar ve hiisun-kubhun ele aldigini ifade etmistir. Mes-
lekii’s-seddd ile Cilaii'l-enzdr risaleleri aym konuda yazilmis olsalar da niishalar incelendiginde farkh
zamanlarda yazilan birbirinden ayr1 iki risale oldugu fark edilmektedir, ayrica tabakat eserlerinde de
Karani'ye bu iki isimle iki ayr1 eser nispet edildigi gériilmektedir. Karani'ye nispet edilen mukaddimat
hasiyeleri ile Cildii'l-enzar nushalarn karsilastirildiginda bu iki eserin tek bir risale oldugu, bu eserin
muellife okunan nushalar1 Cildii'l-enzar olarak isimlendirilmekle birlikte sonrasinda yazilan bazi nis-
halarda muhtevadan 6tiira mukaddimat hagiyesi olarak kaydedildigi gorulmektedir. Bu risile yakin
zamanda Cildi'l-enzar ismiyle tahkik edilip basilmigtir. Dumairieh, “Intellectual Life in the Hijaz”, 216;
Ridvan Ozding, “Osmanli irade, Kaza ve Kader Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 14/27
(2016): 194; Karani, Cilaii'l-enzdr, 60a-73b; Karani, Fi beydni mukaddimdti’l-erba’, Stleymaniye Kuttip-
hanesi, Sehid Ali Paga 1440, 177a- 187b; Yilmaz, Ibrahim el-Kiirani, 231-2; Ibrahim el-Ktrani, Mecmti“1
resaili’l-Allameti’l-Molla el-Kirdani, thk. Muhammed Berekat, Ali Muhammed Zeyn ve Sariye Fayiz Ac-
lani (Istanbul: Daru’l-Liibab, 2020), III, 509-557.

46  Karaninin Sam’da bulundugu zaman Tiirk égrencilere ders verdigi, hatta onlardan Tiirkce 6grendigi
bilinmektedir. Diyar-1 Rum'dan hac yahut bagka vesilelerle Hicaz’a gelen alimlerin ve égrencilerin Me-
dine’'de kendisiyle gériismesi de muhtemeldir. Ancak Veliyyiiddin Carullah diginda bu ilmi havzadan
herhangi bir 6grencisi tespit edilememektedir. Bu bakimdan Kiraninin diyar-1 Rum ile ilmi irtibatina
dair ihtiyaten “dolayli ve nispeten zayif” ifadeleri tercih edildi. Yilmaz, [brahim el-Kurani, 169-70; Sami
Arslan, “Eserden Miessire Seyr u Sefer: Carullah Efendi'nin Derkenar Notlarinin Biyografisine Katki-
lar1”, FSM IImi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (30 Haziran 2015): 79-80.

47  Modern calismalardan bazilarinda Karaninin diyar-1 Rum’a gelerek egitim gérdugiine dair bilgi zikre-
dilse de bu bilgi Karani'den bizzat hayat hikayesini dinleyerek eserine kaydeden Ayyasi ve diger tabakat
eserlerinde gegmemektedir. Karani, Dimagk’ta kaldig: strede Tirk 6grencilerle kargilagmis ve onlardan
Tiirkce 6grenmistir, ancak bizzat bu ilim havzasina gelerek egitim gérdugine dair herhangi bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Yilmaz, [brahim Karani, 100-1; Ayrica bk. Recep Cici, “Ibrahim el-Karani”, DIA, XXV,
426; A.H. Johns, “al-Kurani”, EI%, V, 433; Kadiri, Nesru'l-mesani, 111, 5; Muhammed Halil el-Muradi,
Silkii'd-diirer (Bulak: Matbaa-i Miriyye, t.y.), I, 5-6; Ayyasi, er-Rihle, 1, 480.
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surdigi iddialar1 tizerine yogunlagmig ve bizzat metnin miellifinin gérislerinin
muglak ve celigkili oldugunu dastundagi yonlerine dair degerlendirmeler yapmastur.
Birgivi'nin metninde ise 6zellikle ctiz’1 iradenin fiili tahsis etmedeki roline yogun-
lagarak cebr ile tefviz arasindaki yolun nasil tesis edilecegini incelemis, bu eserler-
de var oldugunu ileri siirdugii celigkilerden uzak bir gérige ulasmay: amaglamigtir.
Béylece kendi entelektiiel ¢cevresinin yani sira yasadigi dénemde Hanefi-Matiridi
gelenegi surdiiren bir ilmi cevrenin tartigmalarina miidahil olmustur. Onun bu ilmi
havzayla metinler tzerinden kurdugu irtibat, bir yandan kendi géruslerini farkl
bir gelenek kargisinda tutarli bir gekilde ifade etmeyi ve bu gelenek iginde temellen-
dirmeyi, diger yandan bu ilim havzasinda s6z konusu gelenege bagh olarak tretilen

bilginin kendi i¢indeki tutarliligini sorgulamay: amaclar.

lll. KGrani'nin Sadriisseria Elestirisi

Sadriisseria, et-Tavzih’'te emre konu olan fiilin (me’miir bih) hiistin ve kubhunu ele
aldig1 boliimde ortaya koydugu doért mukaddimede Razinin cebr argiimanina iti-
raz ederek insanin ihtiyari fiillerinin nazari bir sekilde temellendirilmesini amacla-
migtir. Bu cercevede failin fiiliyle iligkisini Hanefi-Matuiridi gelenegin kabul ettigi
onciller uzerinden agiklamaya caligmis, donemin hakim dilini kullanarak insanin
fiillerinin ihtiyari oldugunu felsefe ve mantigin kavram, mesele ve prensiplerini
dikkate alarak ve Es‘ari gelenekte hakim olan dille ispatlamaya calismistir. Thtiyari
fiillerin ortaya cikis siirecini agiklarken illet diisiincesini merkeze alarak bir agik-
lama gelistiren ve bu teori cercevesinde ihtiyari fiilin imkanini nazari olarak ispat
etmeye caligan Sadriigseria, bu énciillerde fiili varhga ¢ikaran tam illete insanin
iradesi ve ikasini da dahil ederek insanin fiiliyle irtibatini yeniden tesis etmis ve

teklife anlamli bir zemin hazirlamigtir.

Sadriigseria bahsi gecen bu dért mukaddimeden ilkinde fiilin anlamu tizerine
yogunlasarak bu kavramin iki anlama muhtemel oldugunu; bunlardan ilkinin fiili
gerceklestirme anlaminda 1k3, yani mastar anlamini; ikincisinin ise bu gercekles-
tirme neticesinde dig dinyada meydana gelen hareketi ifade ettigini séylemistir.
fkinci mukaddimede ise ontolojik olarak miimkiin kategorisine giren fiilin varligini
zorunlu kilan tam illetin mahiyetini tartigmig ve yaratmanin (icdd) bu illete dahil
oldugunu ispat etmistir. Uciincii mukaddimede miimkiinii var eden illetin unsurla-
rin1 ele alan Sadriigseria, bu unsurlardan bir kisminin hal olmasi gerektigi savuna-

rak hal oldugunu ileri stirdugii ika ve ihtiyar: tam illete dahil etmigtir. Son mukad-
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dimede ise iradenin tahsis ettigi ihtimallerin durumuna deginerek aslinda iradenin
tercihe sayan olan (rdcih) ihtimali degil, tercihe sayan olmayan (mercih) yahut iki

esit (miitesavi) ihtimalden birini tercih ettigini temellendirmeye ¢caligmigtir.*®

Sadriigseria, dért mukaddimede insan fiilinin ortaya ¢ikis siirecini ve failin bu
suirecte fiilin varliga gelmesiyle irtibatini izah eden teorik zemini ele almig, mu-
kaddimeleri ispat ettikten sonra ise bu teorik zeminden yola ¢ikarak ihtiyari bir
fiilin meydana gelmesini ve kesbi agiklamigtir. Hal oldugu i¢in Allah’in yaratma-
sina dolayisiyla iradesine konu olmayan ama bizzat insana bagl olan ihtiyar ve
ikayn, fiilin dig diinyadaki varlig: i¢in ihtiya¢ duydugu zorunlu illete dahil ederek
insanin fiiliyle irtibatini tesis etmeye ¢alismistir. Insanin fiilindeki tasarrufunun
ihtiyar ve ika tzerinden gerceklestigini savunan Sadriiggeria, 1k ile fiilin mastar
anlamini, yani iradenin bir fiile taalluk ettiginde hadis kudret ile fiil arasinda orta-
ya ¢ikan irtibati kastetmigtir. Bu baglamda fiilin ikdsinin kula, icidinin ise Allah’a
ait oldugunu séyleyerek mutlak cebr ile mutlak 6zgiirlik arasindaki orta yolu bul-

maya ¢caligmigtir.*

Dért mukaddimede ilahi ve hadis iradelerin taalluku ile fiilin ortaya ¢ikis siire-
cinin islendigi kisimlara yogunlagan Karani, kendi gériislerini temel alarak deger-
lendirmelerde bulunmustur. Karani, birinci mukaddimede ele alinan fiilin iki anla-
ma muhtemel olmasi ile ikinci mukaddimede iglenen illetin varhigi ile fiilin zorunlu
hale gelmesinin dogrulugunu kabul etmistir. Ancak ti¢incti mukaddimede ikidnin
mahiyetine dair agiklamalar ve illete hallerin dahil edilerek f4il-i muhtar yaraticinin
ispatlanmasi ile dérdiincii mukaddime baglaminda iradenin taallukuna dair tartig-
malara itirazlar yoéneltmisgtir. Cildii’l-enzar'dan 6nce yazdig: eserlerinde igledigi ko-
nular ve savundugu diistiincelerle dogrudan irtibath olmasi nedeniyle bu meseleleri
one gikaran Karani, Sadrusserianin mukaddimelerde deginmedigi baz: hususlari
onun diigiince sistemini géz éntne alarak doldurmus ve ortaya c¢ikan celigkilere

dikkat cekerken kendi goriiglerine alan agmaya ¢aligmigtir.

48  Sadrigseria, et-Tavzih li-kesfi hakaiki’t-Tenkih (Kitabu't-Telvih icinde), thk. Muhammed Adnin Dervig
(Beyrut: Daru’l-Erkam, t.y.), I, 380-97; Celik, “XV. yy Osmanh Diistincesinde Telvih Hasiyeleri”, 122-3;
Asim Ciineyd Kéksal, “Islam Hukuk Felsefesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddimat-1 Erbaa’ya
Giris-", Islam Aragtirmalar Dergisi 28 (2012): 18-42.

49  Sadriigseria’ya gore ika fiilin var edilmesi (yaratilmasi/icad) degildir. Ona gére ika fiilin kul tarafindan
gerceklestirilmesini ifade eden bir kavramdir ve ik edilen fiilin dig diinyada var olmasi Allah'in yarat-
masina baghdir. Yani fiilin 1k4 edilmesi, o fiilin varhga ¢ikmasi i¢in yeterli olmayup fiilin dig diinyada var
olmas: tam illete dahil olan Allah’in icaAdiyla (yaratmasi) gerceklesir. Sadriigseria, et-Tavzih, I, 402.
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A. ikanin Mahiyeti ve Miicib bi’z-zit Gériiginden Uzaklagma Kaygisi

Hatirlanacag tizere Sadriigseria, birinci mukaddimede fiilin anlamini ikiye ayirir-
ken aslinda insanin fiiliyle irtibatinin tam olarak hangi noktada gerceklestigini tes-
pit etmeye calismistir. Tkinci mukaddimede ise dis diinyada var olan ve mastarin
neticesinde ortaya ¢ikan hareket anlaminin Allah’in yaratmasiyla var oldugunu
ifade ederek bu yaratmanin ayni zamanda fiili varhiga ¢ikaran illetin unsurlarin-
dan biri oldugunu séylemistir. Sadriigseria tigincii mukaddimede fiilin ilk anlami
olan ikdnin hal oldugunu ve bunun dogrudan Allah’in yaratmasina konu olmayip
insanin iradesinin fiili yapma yahut yapmama cihetlerinden birini tercih ettigi za-
man kudretinin taalluku sonucunda meydana geldigini ifade etmistir. iradenin bir
fiile taallukunu ifade eden ihtiyar ile failin fiille irtibat1 olan kdnin tam illetin un-
surlarina dahil edilmesiyle, Allah’'in irade ve yaratmasina dogrudan konu olmayan
ama insanin tasarrufunda olan unsurlar fiilin varhiga ¢tkmasinda etkin hale geti-
rilmigtir. Thtiyari fiilin varligini ve insanin bu fiilleri islemesinin imkanini, ika ve
ihtiyar: illetin unsurlarina dahil ederek ispatlayan Sadriigseria, fiilin var edilmesi
olan yaratmay: (icdd) Allah’a nispet ederek O’nun her seyin yaraticist oldugu ilkesi-
ni muhafaza etmigtir. Ayrica illete hallerin dahil edilmesiyle miimkantn hadis ol-
mas1 da ispatlanmis olur. lletin unsurlarinin hepsinin mevcutlardan oldugu kabul
edildiginde illetin unsurlari olan bu mevcutlar nedensellik zinciriyle nihayetinde
ilahi zata ulagacak, bu gekilde de aslinda biitiin miimkiinlerin kadim olmasi prob-
lemi ortaya ¢ikacaktir. Buradaki zorunlu nedensellik zincirinin Allah’in kudretiyle
var olmayan hallerin illete dahil edilmesiyle kirilabilecegini ileri stiren Sadriisseria,
Allah’in fail-i muhtér oldugunda ortaya ¢ikacak problemlere yonelik itirazlarin bu
sekilde savugturulabilecegini zikretmigtir.>

Karani, ti¢iincii mukaddimeyi ilk olarak ikAnin mahiyeti ve fiille iligkisi acisin-
dan ele almig, sonrasinda fail-i muhtar bir yaraticiy: ispat etmek icin hallere olan
ihtiya¢ agisindan incelemistir ve Sadrugserianin zikrettigi bu iki husustaki gorisg-
lerine elestiri getirmistir. Kirani'nin ilk itirazi, ashnda Sadrigserianin et-Tavzih'te
lafzen zikretmedigi, ancak onun gorislerindeki bos birakilan bazi hususlar tamam-
landiginda ortaya ¢ikan problemle ilgilidir. Fail-i muhtar bir yaraticinin illete halle-
rin dahil edilerek ispatlanmasi hususundaki ikinci itirazini ise ilahi zdtin mahiye-
tinden yola ¢ikarak dile getirmisgtir.

Karani ilk itirazinda tkdnin mahiyetini ele alir ve Sadruigseria’nin ikay: zorunlu
olarak var eden bir illetin olmadig: iddiasinda celigkiler oldugunu ileri strer. Sad-
riiggeria mastar anlamiyla fiili, yani ikay1 ontolojik olarak hal kabul ettigi icin 1ka-

50  Sadriigseria, et-Tavzih, I, 385-94.
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nin dig dinyada varlig: olmadigini, bundan dolay: da herhangi bir illete bagh olarak
ortaya ¢ikmadigini dile getirir. Ancak fiilin dig diinyadaki hareketini ifade eden vu-
kuun haricte mevcut olmasindan dolayi illetle birlikte zorunlu olarak var olacagini
soyler.”* Karani ise kay: kudret ile miimkin varlik arasindaki nispet olarak tanim-
ladigi i¢in iradenin bir seyin vukuuna taalluk ettiginde tkinin da zorunlu olarak var
olacagini ifade eder. Sadrigserianin iddia ettigi tizere ikanin illetle birlikte zorunlu
olarak tahakkuk etmemesi durumunda irade ile tahsis edilmig ve tam illeti var olan
vukuun da meydana ¢ikmamas: gerekir. Bu ise imkansizligi kabul edilen “tercih edi-

ci olmaksizin tercihin gerceklegmesi” ihtimalini ortaya ¢ikarir. >

Karani'nin buradaki bir diger mtidahalesi ise ikayla birlikte tesiri de 6ne ¢ikar-
masidir. Kurani, fiilin vukuunun yani dig dinyadaki varliginin gerceklesmesi i¢in
tkaya olan ihtiya¢ kadar tesire de ihtiya¢ oldugunu ifade ederken ashinda hem ika
hem de tesir olmaksizin vukuun diigiintilemeyecegini vurgular. Bagka bir ifadeyle
tek basina tkanin fiilin var olmasi i¢in yeterli olmadigini, ika olsa bile tesir, yani ya-
ratma (icdd) olmaksizin fiilin var olamayacagini dile getirir ve tkdnin tesiri de ifade
edecek sekilde anlagilmas: gerektigini ileri stirer. Sadriigseria ise kulun kudretinin
ika ettigini, Allah’in ise fiili icAd ettigini soyleyerek zimnen kulun kudretinin mtes-
sir olmasini reddeder. Nitekim kulun kudretinin miiessir olmasi, fiilini icAd etmesi-
ni gerektirir. Sadriigseria tkay: fiilin yaratilmasini ifade edecek sekilde kullanmayip
kulun kudretinin fiile taalluku anlaminda kullanir ve kulun fiilini yarattigini séyle-
mekten kaginir. Bu anlamda Sadriigseria fiilin yaratilmasini karsilayan icad ile kulun
fiildeki roliint ifade eden kesbi kesin bir gekilde birbirinden ayirarak kesbin yaratma
olmaksizin herhangi bir seyi varliga getiremeyecegini zikreder.”® Karani ise onun
tkaya dair agiklamalarini yetersiz bularak ikaya yiikledigi bu anlamin tamamlanmasi
i¢in tesirin de 1k4 icinde degerlendirilmesi gerektigini ileri siirer. Ashnda Sadriig-
serla'min soylemekten kagindigr bir noktaya dikkat ¢eken Kirani, hadis kudretin
tesiri kabul edilmeksizin fiilde herhangi bir sorumluluktan bahsedilemeyecegini,

tkanin ise tesir anlamini icerdiginde anlamli bir sonuca varilacagini ima eder.>*

Karani'nin ikinci itirazi, Sadriigseria'nin Allah’in zorunlu bir sekilde yaratmasi
(micib bi’z-zat) goriiginden kurtulmanin bir yolu olarak halleri illete dahil etme-

yi 6nermesine yoneliktir.*> Karani, Allah’in fiillerinin herhangi bir zorunluluktan

51  Sadriisseria, et-Tavzih, 1, 393.
52  Kdarani, Cilaii'l-enzdr, 62b, 66a.
53  Sadrusseria, et-Tavzih, I, 402-3.
54  Karani, Cilaii'l-enzar, 62b.

55  Sadrugseria, et-Tavzih, I, 393-4.
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degil, tercihine dayali olarak gerceklesmesinin zatinin kemaéline dayandigini soyle-
mistir. Zati kemalin ise Allah’in kendi kendine yeterli olmasini (gine’z-zati) gerekli
kildigr i¢in ilahi zata bu sifatlar nispet edildiginde onun bir seyin illeti olamayaca-
giniileri sirmistir. Bu baglamda Allah’in ihtiyarini illete halleri dahil ederek degil,
ilahi zatin kemalinden yola cikarak ispat etmenin daha dogru olacagini séylemis
ve hallere bagh bir delillendirmenin Allah’in kemalini hallerden almasi anlamina

gelecegini, bunun da ¢eligkili bir netice ortaya ¢ikaracagini ifade etmigtir.*®

Sadriiggeria, tkAnin anlamini net bir sekilde ifade etmemis, ancak onu fiilin
var edilmesi, yani icdd anlaminda kullanmayarak icadin Allah’a ait oldugunu ifa-
de etmigtir. Bu minvalde 1k3, fiilin varliga getirilmesinden ziyade fiilin yapilmasa,
yani fiilin dig diinyada var olmayan mastar anlaminin kargilayan bir kavram olarak
kullanilmigtir. Karani ise Sadriigserianin ikdya dair agiklamasinin yetersiz oldugu-
nu ileri stirmiis ve kdnin tesiri de icerecek gekilde kullanilmas: hususunda itiraz
yoneltmistir. Tesiri icad, yani yaratma anlaminda kullanan Karani, hadis kudretin
miuessir oldugunu séyleyerek aslinda miessir bir kudretin ikdsinin ayni zamanda

varlifa getirici oldugunu ileri sirmustiir. >

Karani, Teftdzani'nin bu meseleye yonelik takririni de ele alarak bu aciklama
tarzinin bazi sorunlar ihtiva ettigine dikkat cekmigtir. Teftazani, Allah’in fail-i
muhtar oldugu kabul edildigi takdirde onun ihtiyar: bulunmasina ragmen fiillerini
yapmamasinin caiz olmasi sonucunun ortaya ¢ikacagini, bu durumda da illet bu-
lunmasina ragmen malul olmayacagini, dolayisiyla tercih edici olmaksizin tercihin
(er-riichdn bila miireccih) meydana gelecegini ifade etmistir. Yine ilahi ihtiyarin ya
hadis ya kadim olmas: gerektigini, kadim oldugunda ihtiyara dayanan mumkinle-
rin de kideminin gerekecegini soylemistir. {lahi ihtiyar hadis kabul edildiginde ise
hem ihtiyarlarda teselsiil gibi gecersiz bir durum hem de Allah’in zat1 ile hadislerin

kaim olmasi gibi bir celigki ortaya ¢ikacaktir.”

Karani, éncelikle ihtiyarin kadim oldugunu kabul ettigini ifade eder, ancak
Teftazani'nin zikrettigi gibi ihtiyarin kideminden hadis varliklarin kideminin ge-
rekmedigini savunur. Kiraninin bu iddiasindaki temel dayanag: icmé ile sabit
olan, Allah’in emrettiklerinde ve yarattiklarinda hikmeti gozettigi bilgisidir. Bu

acidan Allah'in iradesinin ilmine tabi oldugu, ilmin ise belirli bir zaman ve ze-

56  Karani, Cilaii'l-enzdr, 62b.

57  Karani, Imdadi zevi'l-isti'dad, 117b.

58  Sadeddin et-Teftazani, et-Telvih ila kegsfi hakaiki’t-Tenkih, thk. Muhammed Adnan Dervig (Libnan: Da-
ru’l-Erkam, t.y.), I, 393-4.
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minle iradeyi tahsis ettigi ve bu tahsisin hikmetine bagli oldugu ortaya ¢ikar. Yani
Teftdzani'nin iddia ettigi gibi Allah’in ihtiyarinin kadim kabul edilmesiyle miim-
kiinlerin de kideminin gerekmeyecegi, mumkiinlerin varligini zaman ve mekanla
sinirlandirilmasinin hikmetle agiklanabilecegini s6yler. Ayni sekilde ihtiyarin hadis
oldugu kabul edilse bile hadis ihtiyarlarda herhangi bir teselsiilin ortaya cikmaya-
cagini ve art arda devam eden zincirin ilahi hikmetle nihayete erecegini ileri str-
mugtur. Teftdzani'nin zikrettigi Allah'in zatiyla hadislerin kaim olmasi ihtimalini
ise ihtiyarin ontolojik statiisii iizerinden cuiriitmus, ihtiyarin izafi (nishi) durum
kabul edildigi ve dig diinyada varlig: olmadig i¢in yenilenen (teceddiid) ve sonradan
var olan (hddis) ihtiyarin ilahi zat ile ezelde kaim olmasinin ilahi zitin kemaliyle

celismeyecegini ifade etmigtir.”

Teftazaninin takririne itiraz etmeden 6nce yazdig: temhid bélumunde ilahi
ilimle irtibath olarak mumkiintin hudtGsunu ele alan Karani, bu meseleyi Ekberi ge-
lenekte islendigi tizere a‘yan-1 sabitelerle iligkili olarak incelemigtir. Allah’in ilminin
ezelde hadis varliklarin hakikat/mahiyet/aynlarina taalluk ettigini, bu hakikatlerin
ise zati bir ayrigmayla (temeyyiiz) birbirinden ayrildigini ifade etmigtir. Bu temey-
yuz neticesinde her bir varligin belli bir istidada sahip oldugunu ileri stiren Kiirani,
s6ylemistir. Béylelikle aslinda her miimkintn istidad: geregi var oldugunu ve bu
istidadin mimkiniin hudisunun temeli oldugunu ifade etmigtir.%° Karani, kelam
geleneginde “Ilim maluma tabidir.” olarak ifade edilen ilkedeki malumun a‘yan ol-
dugunu séylemis ve insan iradesinin belirlenmigligini a‘yan-1 sabite mertebesin-
deki istidatla iligkilendirmigtir. Buna gére bir geyin ezeli hakikatindeki istidad: o
seyin gelecekteki durumunu belirledigi icin mimkiintn varligi yahut yoklugu onun
istidadina gére gekillenir. Ayni zamanda bu ezeli istidatlar insan iradesini iizerinde

de etkili oldugundan insanin tercihlerinin ezeli bir belirlenmiglige tabidir.

Telif¢i bir yaklagimla ilahi ilim ve irade arasindaki iligkiyi ele alan Karani, bu
meseleyi islerken vahdet-i viicGdun a‘yan-1 sabitelerini kelam gelenegindeki ezeli
malumla birlegtirmeye caligmig, ayrica ortaya ¢ikan sentezin Eg‘arl ve Maturidi
geleneklerin prensiplerine muhalif olmadigini zikretmigtir. Bu minvalde Eg‘ari
gelenekten Tmam Es‘ari, Ici ve Ciircant’ye atiflarla kendi gérisini desteklerken
Hanefi-Matiiridi gelenegin kurucu disiinirleri kabul edilen EbG Hanife ve imam

Tahéavi gibi erken dénem fakihlerinden nakiller yapmasi éne ¢ikan bir diger husus-

59  Karani, Cilaii'l-enzéar, 64a-64b.
60  Karani, Cilaii'l-enzdr, 63a-63b.
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tur. Karani, Matiridi muellife ait bir metne itiraz ederken hem kendi Eg‘ari-Safil
kimligini vurgulamis hem de kendi yaklagimina Hanefi-Matiiridi gelenekten karsi-

liklar bularak géruglerinin mesruiyetini géstermeye caligmigtir.®

Karani'nin ti¢iincti mukaddimeye itirazlari temelde hallerin tam illetin bir parga-
s1 kabul edildiginde insan fiillerine dair problemlerin ortadan kalkip kalkmayacagi-
n1 sorgulamaya yoneliktir. Sadriiggeria, halleri mimkiin ortaya ¢ikaran tam illetin
unsurlarina dahil ederek hem insanin fiilindeki roluni tesis etmeye ¢aligmig hem de
Allah’in fail-i muhtar oldugunu ve miumkunlerin zorunlu gekilde var olmadiklarin
ispat etmigtir. Karani ise Sadriigseriamin insanin fiilindeki roliine dair aciklamala-
rin1 yetersiz bulmusg ve bu agiklama tarzinin ihtiva ettigi bazi problemli hususlara
dikkat ¢cekmistir. Sadriigserianin tkdnin hal olmasindan dolay: herhangi bir zorun-
luluga bagh olarak meydana gelmedigi iddiasina kars: ¢ikan Kirani, ikdnin vukudan
ayr dugtuniillemeyecegini ve illetin bulunmas: durumunda vukuyla birlikte zorunlu
olarak ortaya ¢ikacagin ifade etmigtir. Allah’in fail-i muhtar olmasinin ispat: hu-
susunda ise delilin baglangi¢ noktasinin yanhs oldugunu iddia etmigtir. Onun fail-i
muhtar olugunun hillerin illete dahil edilmesiyle miimkiin olduguna dair iddianin
Allah’in kemali icin bagka bir seye muhtachgini kabule gotiirecegine dikkat ¢ceken

Karani'ye gore, bizzat ilahi zatin kemali onun ihtiyarina delalet etmektedir.

B. iradenin Belirlenmisligi Problemi ve “ihtiyarda Mecbur Olma”

Zikri gectigi tizere Sadriigseria, dérdiinci mukaddimede iradenin tercihte bulu-
nurken herhangi bir belirlenmiglige tabi olmadigin: ve tercihlerinde egit (miitesdvi)
yahut daha az tercihe sayan (mercih) olan ihtimale yéneldigini ispatlamaya calig-
migtir. Bu gérigiint temellendirmek icin kelam kitaplarinda sik¢a zikredilen yirtici
hayvandan kagan insan 6rnegini vermistir. Bu 6rnege gore yirtici hayvandan kagan
bir kiginin énune iki yol ¢iktiginda ve bu yollardan birini tercih ettiginde bu tercihi
iki egit ihtimalden (miitesdvi) birine yonelir. Sadriigseria, bu 6rnegi zikrederek in-
sanin iradesinin herhangi bir etkiye maruz kalmaksizin tercihte bulunabilecegini
delillendirirken, iradenin esit ihtimallere yénelecegini de ispatlamistir. fradenin
herhangi bir 6n belirlenmislige tabi olmasinin éntine gecmek icin esit ihtimaller
disinda sadece merciha yoneldigini ileri stirmustiir.5? Kardninin buradaki temel

itirazi, iradenin taalluk edecegi ihtimallerin simirlandirilmasina yoneliktir.

61  Karani, Cilaii'l-enzdr, 63b-64a.
62  Sadrusseria, et-Tavzih, I, 394-5.
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Karani, Sadriggerianin bu sinirlamasinin Allah’'in ilmine bagh olan iradesi i¢in
mumkin olmadigini, icmayla kabul edildigi tizere Allah’in yaratma ve emirlerinde
hikmeti gozetmesinden dolay: racihe taallukunun kabul edilmesi gerektigini ifade
eder. Ayrica ona gore miimkiin, zati itibariyle varliga ve yokluga muhtemeldir, ancak
ilahi ilim, ezelde mimkiniin hakikatlerini, yani a‘yanim kasif oldugu i¢in onlarin
istidatlarinin 6n gérdugii hal uizere taalluk eder. Bu durumda sayet bir miimkintn
istidad: varlig: gerektiriyorsa Allah hikmet geregince ilmiyle bunu bilir, ilme tabi
olan irade ise istidada uygun taalluk ettigi i¢cin bu takdirde racih ihtimale yonelir.
Karani iste tam bu noktada Sadriigseria’'nin iradenin tahsis edecegi ihtimallere yo6-
nelik simirlandirmasinin diginda kalan bir ihtimale iradenin taalluk ettigine isaret
ederek iradenin yalnizca mitesavi yahut merctha yonelecegine dair sinirlamasinin
gecerli olmadigini ileri siirer. Dolayisiyla Sadriigserianin “irade, mercith yahut mi-
tesavi ihtimallerden birini tahsis eden bir sifattir” seklinde ifade ettigi tanimi tadil
ederek iradeyi “Récih, mercth yahut miitesivi ihtimallerden birini tercih eden bir
sifattir.” seklinde tanimlar ve ilk tanimin ise ilahi irade i¢cin herhangi bir kargihig:
olmadigim dile getirir.

Karani'nin burada sorguladig: ikinci husus ise insan iradesinin fiilde gercekten
belirleyici olup olmadig: meselesidir. Sadriigseria, kelam kitaplarinda sik¢a zikre-
dilen yirtic1 hayvandan kagan insan 6rnegini giindeme getirerek bu insanin éntine
¢ikan iki yoldan birini tercih ettiginde hem iradenin miitesivi yahut merctha taal-
lukunu ispat etmis hem de insan iradesinin herhangi bir etkiye maruz kalmaksi-
zin tercihte bulundugunu ileri sirmustir. Krani bu érnekte zikredilen durumda
insanin inancinda iki egitten birini sectigine dair bir kani olsa da aslinda insanin
buittin irade ettiklerinin ilahi iradeye bagh oldugunu, bundan dolay: da herhangi
bir tercihinde tek bagina (miistakil) karar vermedigini s6ylemistir. Zira her ne kadar
ilahi iradenin kulun gelecek zamandaki tercihlerine bagh olarak taalluk ettigi ifade
edilse de kulun irade edip ilahi iradenin taalluk etmedigi bir seyin meydana gel-
mesi mimkin olmadig: gibi kulun irade etmeyip ildhi iradenin taalluk ettigi seyin
de zorunlu olarak meydana gelecegi aciktir. Bundan dolay: risalesinin isminde de
vurguladig: “kulun ihtiydrinda mecbur olmasi”nin tam olarak bu duruma delalet
ettigini séyleyen Karani, nihai olarak bir seyin varhig: yahut yoklugunun ilahi irade
disinda gerceklesmemesi kabul edildiginde insan iradesine dair her tiirla agiklama-
nin beyhude kalacagina dikkat ¢ekmistir.®

63  Karani, Cilaii'l-enzdr, 64b-65a.
64  Karani, Cilaii'l-enzar, 65a-65b.
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Karani, Sadriigserianin Egarinin Mu'tezile'ye karsi ileri stirdiga argiima-
n1 baglamindan ayr1 distinerek bu gelenegi yanlis anladigini ifade eder. Nitekim
Mu'tezile’ye gore kulun sorumlulugu insan iradesinin fiili tek bagina (miistakil)
ortaya ¢ikarmasiyla gerceklegir. Bu goruisiin kaderi inkara ve ilahi iradenin iglev-
sizlestirilmesine yol agmasindan dolay1 Es‘ari tarafindan cebr argiimaniyla itiraz
edildigini ifade eden Karani'ye gére bu argiiman iradenin nefyedilmesinden ziya-
de ilahi iradenin éne ¢ikarilmasina yoéneliktir. Karani, Es‘arilerin insan iradesinin
varligini kabul ettiklerini vurgular; ancak bu iradenin fiilin meydana gelmesi i¢in
yeterli olmadigini ve fiilin varliga cikma siirecinin ilahi iradenin tahsis ve tercihi ile
tamamlandigini ileri siirer.%

Gorildugu uzere Karani, dérdunci mukaddimeye yoénelik itirazlarini temel-
de iradenin tanimi ve fiille irtibat: hususlarina yoneltmistir. Sadriigseria’nin ileri
surdugi irade taniminin eksikligine dikkat cekerek gerek ilahi irade gerekse hadis
irade i¢cin daha kapsaml bir tanim énerisinde bulunmustur. Buradaki ikinci temel
itiraz ise dért mukaddimenin telif amaci olan Es‘ari gelenekteki cebr argiimaninin
anlagilmasi ve hadis iradenin fiildeki roline yoneliktir. Sadriisseria insandan ih-
tiyari fiillerin sadir oldugunu ispat etmek tzere kurdugu bu argiimanda insanin
fiildeki rolint hal olan ika ve ihtiyar ile agtklamaya ¢aligmigtir.®® Daha 6nce zikre-
dildigi tzere Karani, tkdnin hal oldugunu kabul etmekle birlikte tam illetle birlikte
zorunlu olarak ortaya ¢ikacagini séylemistir. Béylece Sadriisseria'min zorunluluga
tabi kilmayarak insana 6zgiirlik alani actig1 ilk husus olan itkdnin yaratilmamigh-
g1n1 reddetmistir.?” Tkinci elestirisinde ise iradenin dolayistyla ihtiyarin mahiyetini
tartigan Karani, her ne kadar insana irade nispet edilse de Allah'in iradesi diginda
hicbir seyin gerceklesmeyecegini, dolayisiyla ctiz' iradenin fiili var etmede tek ba-
sina yeterli olmayacagini ifade etmisgtir. Fiilde etkili olan iradeye dair iki yaklagimin
imkanini kabul eden Karani'ye gore ya Mu'tezile gibi hadis iradenin ya da Eg‘ari gibi
ilahi iradenin fiili tahsis ettigi ileri suriilebilir. Sadrisseria'da goralduga gibi bu iki
gorusi uzlagtirmaya yonelik ¢caligmalarin ise celigkiye yol actigini iddia etmisgtir.

C. Fiilin Ortaya Cikis Siireci ve Kesbin Mahiyeti

Sadrugseria, Razi'nin ileri surdugi cebr argiimanini ¢aratmeye yoénelik dért mu-
kaddimeden sonra ihtiyari ve 1ztirari fiillerin birbirinden farkini vicdani bilgiyle bil-

digimizi, ayrica fiillerin irademize uygun olarak gerceklesmesinden de bu fark: ayirt

65  Karani, Cilaii'l-enzdr, 66a.
66  Sadrusseria, et-Tavzih, I, 399-401.
67  Karani, Cilaii'l-enzar, 61a-62b, 65a.
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ettigimizi ifade eder. Ancak Sadriiggeria’'ya gére insanin iradesi, fiilini belirlemede
etkili olsa da fiilin ortaya ¢ikisi icin yeterli degildir. Nitekim insanin irade etmesine
karsin fiilin gerceklesmemesi yahut irade etmemesine ragmen fiilin gerceklesmesi
ihtimalleri vaki olabilir. Bu anlamda vicdani olarak iradenin varlig: bilindigi gibi
yine vicdani olarak bu iradenin fiili var kilmada miessir, yani yaratici (miicid) olma-
dig: da bilinir. Fiilin varhga ¢tkmasinin nihai olarak Allah’in yaratmasiyla gercek-
lestigini savunan Sadriigseria, yaratmanin gerceklesmesinden énce insan fiilinin

ortaya ¢ikmasinda ne gibi bir siirece tabi oldugunu ac¢iklar.®®

Sadriigseria’ya gore Allah, kulda kudreti yaratir, kulda yaratilan bu kudret ise
iradenin tercih ettigi mevcut ihtimallerden birine yonlendirilir. fradenin kesinles-
mis bir gekilde bir fiile yénelmesini “kasit”, bu kasitla kudretin yénlendirilmesini
ise “sarf” terimiyle kargilayan Sadriisseria, kudreti Allah’'in yarattigini séylemekle
birlikte sarfin kula ait oldugunu ifade etmigtir. Sarfin belli bir yéne tevcih edilmig
olarak yaratilmadigina dikkat ¢ekerek onun ilahi belirlenmiglige tabi olmadigin ile-
ri siirmis ve sarfi belirleyen unsurun ihtiyar oldugunu séylemistir. ® Bu baglamda
dis dinyada hareket anlamiyla fiil her ne kadar Allah’in yaratmasi sonucu varlik
kazansa da fiilin yapma yahut yapmamanin tercihi Allah’in yaratmasina bagh ol-
mayan kulun ihtiyariyla gerceklesir.

Kirani, Sadriigseriamin bu agiklamasinda dérdincit mukaddimedeki itirazini
yinelemis ve kulun sarfinin Allah’in iradesinin diginda gerceklesemeyecegini vur-
gulamigtir. Sadriigseria'nin sarfin belli bir yonde yaratilmadig: ve Allah’in maksudu
olmadigina dair ifadelerini tenkit ederek sarfin yani kudretin bir cihete yénlen-
dirilmesinin sadece kulun iradesinin tercihiyle olmasinin Allah’in iradesinin her
seyi kusatmas ile celigsecegini ileri siirmiistir. Ayrica muellifin bu ifadelerinin Eba
Hanife, Imam Yiisuf ve Imam Muhammed’in goriislerine de muhalif oldugunu vur-
gulamis, kendi goriisiinii Imam Safii ve Beyhaki'den yaptig1 nakillerle desteklemis-
tir. Sadrigseriamin gorigunt akli ve nakli deliller cercevesinde tadil etmeye caligan
Karani, cebr ile kader arasindaki orta yolun tesisinin ctiz'i irade merkezli bir agikla-
mayla mimkin olmadigini séylemigtir. Bunun yerine Allah’in iradesinin miireccih,
kulun kudretinin ise ilahi iradeye bagh ama miiessir (mucid/ yaratict) oldugu kabul

edilerek meseleye ¢6ziim getirilebilecegini iddia etmistir.”

68  Sadriigseria, et-Tavzih, I, 399-400.
69  Sadrugseria, et-Tavzih, I, 400-1.
70  Kdarani, Cilaii'l-enzar, 66b-67a.
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Kurani'nin eserleri bir biitiin olarak incelendiginde onun Sadriigseria’ya yonelik
elegtirilerinin kendi gériglerine bir alan a¢gmayla ilgili oldugu gérilar. Kardninin
eserlerindeki temel iddias1 insan iradesini Allah’in iradesine tabi kilarak hadis kud-
retin Allah’in iradesi dogrultusunda miuessir (yaratict) oldugunu ispata yoneliktir.
Onun irade goériigiinin temelinde vahdet-i viicid digsiincesindeki a‘yan-1 sabite go-
riigi yer aldig icin hadis iradenin belirlenmigligini ileri siirer. Séyle ki Allah’'in ezeli
ilmi miimkinlerin yaratilmamis (gayri mecil), ama birbirinden ayrigmis (miitemey-
yiz) aynlarimi (hakikat//mahiyet) bilir. Bu hakikatlerin birbirinden ayrigmig olma-
st nedeniyle belli istidatlar1 vardir ve bu istidatlar mimkiintn gelecekte iradesini
yonlendirir. Allah’in ilminde hem istidatlar hem de istidatlarin yénlendirdigi hadis
irade malum oldugu i¢in ilahi irade de bu bilgi neticesinde tercih eder. Dolayisiyla
ihtiyari fiili belirleyen esas unsur Allah’in iradesi olur ve insanin iradesi ilahi ira-
deye tabi bir sekilde tercih eder. Hadis iradeyi fiilde etkisiz hile getiren Karani,
insanin sorumlulugu probleminin irade merkezli bir agiklama yerine hadis kudre-
tinin yaratici, yani muessir olmasiyla ¢6ziilebilecegini ileri siirer. Hadis kudretin
yaratici olmasini da ilahi iradeye bagh kilarak Mu‘tezile'nin gériisiinden ayrilirken,
eklektik bir tavirla Eg‘ari gelenegin kesb gorist ile Ekberi gelenegin a‘yan-1 sabite
disiincesini tek bir ¢ati altinda uzlagtirmaya caligir. Ayrica bu minvalde Sadriig-
seria’nin ciiz'1 iradeye yonelik agiklamalarin elegtirip ilahi iradeyi vurgulamas: ve
tkdnin tesir yani yaratmay1 da karsilayacak sekilde kullanilmasina yénelik teklifi

kendi géruslerinin tezahirleridir.

IV. KGrani'nin Birgivi Elestirisi

Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye eserindeki “Seytanin Hileleri” bélimiinde ciiz’i
irade™ meselesini ele almig, insanin iradesinin belirlenmigligine dair stipheyi seyta-
nin en biytik vesvesesi olarak degerlendirerek cevap vermeye caligmigtir. Birgivi, bu
meselede Sadriiggerianin goriglerini takip ederek insanin irade 6zgurliguni destek-
leyici argiimanlar getirmis ve Eg‘arilerin cebr argimanina elegtiriler yoneltmistir.”

Onun irade hakkinda yazdig: bu bélam, kendisinden sonraki digtintrler tizerinde ol-

71  Sadriigseria, insanin iradesinin belli bir fiile yénlendirilmesini ihtiyar olarak isimlendirirken Birgivide
bu ciizi irade olarak ifade edilir. Burada dusiiniirlerin kullanimlarina sadik kalarak Sadriisserianin gé-
riiglerinin ele alindig: bsliimde “ihtiyar”, Birgivinin metninin islendigi kisimda ise “ctizi irade” kavram-
lar1 kullanmigtir.

72  Mehmed Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, thk. Muhammed Nazim en-Nedvi (Dimagk: Daru’l-Ka-
lem, 2011), 199-201.
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dukea etkili olmus, 6zellikle on altina ytizyildan sonra diyar-1 Rum'da irade tartigma-

lar1 hakkinda kaleme alinan eserlerin baglica kaynaklarindan biri haline gelmistir.”

Karaninin Sadrigseria'nin dért mukaddimesine yazdig: elestirisinden sonra
{774

“el-Fazilu’r-Rami”™ olarak zikrettigi Birgivi'nin metnini ele almasi, bu iki eserin dé-
nemindeki Hanefi-Matiiridi ¢evrenin irade hakkindaki tartigmalarinin temel kay-
naklar olmasiyla iligkilidir. Kirani elegtirilerinde diyar-1 Rum’daki alimlerin goriig-
lerine y6n veren bu iki ismi merkeze alarak ashinda bu ilmi ¢evrede otorite kabul
edilen alimlerle bir nevi hesaplagmaya girer. Bu alimlerin gérislerinde celigkiler ol-
dugunu iddia ederek bunlar: izale etmeye calisir ve béylece kendi iddialarina zemin
hazirlar. Cildi'l-enzdr'da bir taraftan Safi-Es‘ari cevreden daha énce yazdig eserleri-
ne yoneltilen tutarsizlik elegtirilerine cevap verirken diger taraftan Hanefi-Maturidi
gelenekteki iddia ettigi celigkileri diizeltme yoluyla kendi iddialarinin butiin mez-
heplerin tutarl bir sekilde ulagabilecegi nihai sonug oldugunu ileri siirer. Kirani'nin
bu tavri, insan fiillerine dair problemlerin ¢6ztimi hususunda mezhep isti bir ba-
kisla tek bir kanaate ulasmanin imkanina dair bir iddias1 oldugu izlenimi de verir.
Karani'nin Birgivi'ye yonelik temel elegtirisi ciz' iradenin ilihi iradeyle iligkisi
tizerine yogunlagir. Birgivi, Sadriisserianin da zikrettigi tizere ihtiyarin ontolojik
olarak hal oldugu i¢in yaratilmaya konu olmadigini ve bu iradenin mevcut ihtimal-
lerden birini tercih etmeye elverigli (kdbil) oldugunu ifade etmigtir. Allah’in bir fiili
yaratmak i¢in ciiz’ iradeyi ddeten gart kilmakla birlikte ilahi ilmin her geyi kusatti-
gin1 sdylemistir. Ancak bu ilme baglh olarak ilahi iradenin tercihi ve kudretin takdir
etmesi ile bunlari levh-i mahftizda yazmasinin insani cebr altinda birakmayacagini
ileri stirmiigttr. Yani Birgivi'’ye gore her ne kadar her tarlii var olus ilahi ilim, ira-
de ve kudrete bagh olsa da ciiz’i irade fiillerin varliginda adeten sarttir, dolayisiyla
insan iradesi fiilin ortaya ¢ikmasinda etkilidir. {lahi ilim, irade ve kudretin insanin
ihtiyari fiillerini belirlemesiyle ilgili iddiasini daha ac¢ik bi¢cimde anlatmak tizere su

Ornegi vermistir:

Zeyd herhangi bir giin Amr’in yapacaklarini bilip irade etse ve bunlar1 bir deftere yazsa,
Amr da Zeyd'in bu yazdig: seylerin aynisini yapsa Zeyd Amr’1 bu fiillere zorlamis olur
mu? Amr'in da Zeyd bildigi, irade ettigi ve yazdigi icin ben bu fiilleri isledim deme hakk:
var mudir? Nitekim Amr biitin fiillerini Zeyd’in bilgisi, iradesi ve yazmasindan dolay1

degil bizzat kendi ihtiyari ile yapmustir, bu hususta cebr distinilemez.

73  Birgivi'ye yapilan bazi atiflar icin bk. Karsi, Risdle fi beyani irddeti’l-ciiziyye, 56b-57a; Hamidi, Risale-i
Irade-i Ciiziyye, 107b; Kiitahyevi, Risdle-i [rade-i Ciiziyye, 2.

74  Karani, Cilaii'l-enzar, 68a.
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Birgivi, bu 6rnekle ashinda ilmin miessir bir sifat olmadigini ve var olan: orta-
ya gikardigini; bir seyin varligi yahut yoklugunu belirleyen seyin ise irade oldugunu
vurgulamistir. iradenin tercihinin bir malum olarak ilim tarafindan bilinmesinin
iradenin tercihini yonlendirmedigine ileri siirmiis; dolayisiyla Allah'in ezeli ilminin
insanin tercihlerini bilmesinin sorumluluga zarar vermeyecegine igaret etmistir. Bu
agiklama gekliyle selef alimlerinin belirttigi cebr ile kader arasindaki orta yolun tesis
edilecegini ifade etmis ve Eg‘arilerin cebr argiimaninda ileri stirdiigii “insanin ihtiya-

rinda mecbur oldugu” iddiasinin mutlak cebrden farkli olmadigini séylemistir.”

Karani, Birgivinin insan iradesinin fiillerde belirleyici oldugunu ileri siirmesi-
nin ctiz'l iradenin tek bagina (miistakil) miireccih olduguna delalet ettigini ve bunun
esasinda Mu'tezile'nin gérigii oldugunu séyler. Bu iddianin hem nakli delillere hem
de Hanefi-Maturidi gelenegin kurucu digtunurlerinin géruslerine aykir: oldugunu
ifade eden Kuarani, Birgivi'nin kendi iddialar icinde de tutarsizlik oldugunu ileri
siirer. Nitekim insan iradesinin fiili tahsis edebilmesi i¢in ya il4hi iradeden bagim-
s1z olarak tek bagina tercihte bulunmasi ya da ilahi iradeye tabi olmas1 gerekir. {lk
ihtimal kabul edildiginde fiilleri ciiz’ irade belirler ve il4hi iradeye tabi olmaz, ikinci
ihtimal kabul edildiginde ise fiilde belirleyici nihai olarak ilahi iradedir ve ciiz'1 ira-
de buna tabi olur. Kirani'ye gore Birgivi hem ctiz’i iradenin tahsis ettigini hem de
ilahiirade disinda hi¢bir seyin gerceklesmedigini s6yleyerek birbiriyle telif edilmesi
miimkiin olmayan iki diistinceyi ayni anda savunmustur. {1ahi iradenin ilme, ilmin
ise maluma, yani insanin gelecekteki tercihlerine tabi olmasindan hareketle ildhi
iradenin ctz’i iradeye tabi olmas: ihtimalini reddeden Karani, burada fiili tahsis
eden unsurun tespitinin énemli olduguna dikkat ¢ekmisgtir.”

Karani'nin bir diger itirazi ise Birgivinin ilahi irade ile ciiz’i irade arasindaki
uygulayic (ndfize) irade ve yaratici (miiessire) kudretin, Allah’in megietine tabi ha-
dis ilim, irade ve kudrete kiyas edilmesinden dolay kiyds me'a’l-farik oldugunu ifade
etmistir. Ayrica Eba Hanife’nin de zikrettigi tizere Allah’in bir seyi dilemesi ve tak-
dir etmesi durumunda yaratilmiglardan hi¢birinin bunu degistirmeye imkani olma-
digin1 vurgulayarak Birgivi'nin dig diinyadan hareketle verdigi bu érnegin Allah’in

sifatlar1 s6z konusu oldugunda herhangi bir dayanag: olmadigini ifade etmigtir.”

75  Birgivi, et-Tarikati’l-Muhammediyye, 200.

76  Karani, Cilaii'l-enzar, 68b-69a.

77  Ebt Said el-Hadimi, el-Berikatii'I-Mahmiudiyye fi serhi't-Tarikati'l-Muhammediyye (Istanbul: Matbaa-i Sir-
ket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1316), II, 188.
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Karani, insanin iradesiyle kudretinin, il4hi irade ve kudrete tabi olmasinin ih-
tiyari fiillerin varligini ortadan kaldirmadigini, bunun kulun Allah’tan bagimsiz
olarak mumkiin ihtimallerden birini tahsis etmesinin ve tahsis ettigi ihtimali yarat-
masinin 6niine gectigini séylemistir. Gerek naslarda gerekse selef dlimlerden nakil-
lerde de ifade edildigi tizere Allah’in megieti disinda hicbir seyin gerceklesmesinin
mumkin olmayacagini vurgulayarak insanin ihtiyArinda mecbur olmasinin ilahi
iradeye tabi olmas: seklinde anlagilmas gerektigini zikretmigstir. Bu minvalde Birgi-
vi'nin Eg‘arilerin cebr argiimani elegtirerek bu gériigiin herhangi bir faydas: olmadi-
gina yonelik ifadelerine itiraz etmisg, Eg‘arilerin savundugu cebr gérasinin Allah'in
ezeli takdiri ve kazasinin kabul edilmesi noktasinda faydali oldugunu séylemigtir.
Cebrin mutlak anlamda ctiz’1 iradenin nefyedilmesini, tefvizin ise bu iradenin miis-
takil olarak belirleyici kabul edilmesini gerektirdigini séyleyen Kirani, bu iki géris
arasindaki orta yolu kulun iradesiyle birlikte bu iradenin ilahi iradeye bagliligin
vurgulayan “kulun ihtiydrinda mecbur olmasi” ifadesiyle dile getirir. Sadriigseria
ve Birgivi'nin ise hem ciiz’1 irade hususunda tefviz goriigiini kabul ettikleri hem de
ilahi iradeyi 6ne ¢ikardiklar icin celigkiye dugtiiklerini iddia eder.”

Karani, cuz’t irade ve kastin her ne kadar dig dinyada varhig: olmayan izafi
(nisbi) durumlar oldugunu ifade etse de her ikisinin mimkiin ve muhdes oldugu-
nu soyler. Dolayisiyla bunlarin var olmak i¢cin maddi diinyada ortaya ¢ikacag: bir
mekanin yaratilmasina ihtiya¢ duymadan ve fakat zat itibariyle muhdise dayandig:
ileri siirer. Thtiyar ve kastin yaratmaya konu oldugu iddia ederek Sadriisseria ve
Birgivi'nin argiimanlarinin gecersiz kilan Karani, onlarin agiklamalarini yetersiz ve
celigkili bulur.”

Karani'nin eseri telif edildikten bir stre sonra diyar-1 Rum’a ulagtigi ve Sad-
rigseria ile Birgivi'ye yonelttigi elestirilerin kargiliksiz kalmadig: anlagilmaktadar.
Gerek mukaddimat-1 erba‘ hagiyelerinde gerekse Birgivinin serhlerinde Karani'nin
gorugslerine yapilan atiflar ve itirazlarina yénelik cevaplar, bu ilim havzasindaki
dlimlerin onun goértslerinden bir sekilde haberdar olduguna isaret etmektedir. Bu
minvalde Ali en-Nisari'nin mukaddimat hasiyesinde Karaninin zikrettigi bir iti-
raz1 desteklerken® Hadiminin et-Tarikatii'l-Muhammediyye serhinde Kirininin

bazi elegtirilerine kargi Birgivi'yi savunmas: dikkat ¢ekici érneklerdir.®! Ayrica

78  Karani, Cilaii'l-enzér, 69a-70a.

79  Karani, Cilaii'l-enzdr, 70b-71a.

80  Iradenin hal olmakla birlikte yaratilmasi hakkindaki gériislerin kargilagtirmak i¢in bkz. Karani, Cildi l-enzar,
70b-71a; Ali en-Nisari, Hasiye ale’l-mukaddimadti’l-erba’, Stlleymaniye Kutiiphanesi, Laleli 715, 4a.

81  Karani'nin Birgivi'ye itirazinmi “kile” lafziyla nakleden Hadimi, bu itiraza cevap vermeye calismistir. Bkz.
Karani, Cilaii'l-enzar, 69b-70a; Hadimi, el-Berika, II, 188.
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modern dénemlerde Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi de insan fiilleri hakkinda
yazdig1 eserin bir bolumiina Karini'nin goriglerine yonelik elestiriye ayirmis ve
ozellikle ezeli istidatlarin kulun iradesini belirlemesi hususunda itirazlar getirmis-
tir.#? Krani'nin diyar-1 Rum alimlerine etkisi bu eserlerle sinirh olarak duguntl-
memelidir. Irade-i cliziyye ve hadis kudret konularinin tartisildig: bircok eserde
onun gorislerinin yansimasi goriilebilir. Ancak bunlarin detayl bir sekilde ortaya
konulmasi bu ¢alismanin hacmini agacag: icin literatiirdeki etkisine kismen isaret

etmekle iktifa edilmigtir.

V. Sonug

Karani, yasadig: dénemde ve sonrasinda yazdif eserler ve savundugu goruslerle
bir¢ok ilim havzasinda etkili olmus bir stfi-alimdir. Eg‘ari-Ekberi gelenege men-
subiyetini ifade etmekle birlikte eserlerinde insan fiilleri hususunda tasavvuf ve
kelam ekollerinin hepsini kusatic1 bir goriis ileri stirmiis ve eklektik bir tavirla bu
gorusi savunmaya caligmigtir. Yazdigi eserlerde Eg‘ari gelenegin kurucu dusunirle-
rinin goruslerine referansla tesis ettigi iddialari, 6grencileri vasitasiyla etkilesimde
bulundugu ve Es‘ari gelenegin hikim oldugu Hicaz, $am ve Kuzey Afrika'da etkili
olmustur. Es‘ari gelenege yonelttigi baz elestirilerini, Cildii'l-enzdr risalesi tizerin-
den o zamana kadar dolayli ve nispeten zayif bir irtibatinin oldugu diyar-1 Rum’'daki
Hanefi-Matiiridi gelenege mensup alimlere de yoneltmis ve béylece buradaki ilmi
giindeme dahil olmustur. Kiradni'nin diyar-1 Rum’'daki ilmi mesaiyi dikkate alarak
buna kars1 bir cevap iiretmesi, Hicaz ulemasinin buradaki entelektiiel gindemle

etkilesim icinde oldugunu géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Karani Cildi'l-enzdr risalesinde, diyar-1 Rum’da daha ziyade Sadrugseria ve
Imam Birgivi'nin gériisleri izerinden ele alinan insan fiilleri tartigmalarina mii-
dahil olarak bu ilmi havzada otorite olan bu iki ismin elegtirisi iizerinden kendi
goruslerine alan a¢cmigtir. Sadrusseria ve Birgivi, ki ve ihtiyarin hal oldugunu,
hallerin ise “mevctd” olmadif: i¢in yaratilmamig oldugunu kabul etmiglerdir. Bu
kabule istinaden fiilin ihtiyari oldugunu temellendirmis ve ciiz' iradeyi her turla
etkiden uzaklagtirarak sadece insanin tasarrufuna hasretmiglerdir. Kirani ise bu
gorusin dayandig: temel iddialar: elestirerek ihtiyari fiili nihayetinde tahsis eden
iradenin il4hi irade olduguna dikkat ¢ekmis, insan iradesinin sebepsiz olmadigini

ve istidatlarin gerektirdigi yonde tercihte bulundugunu ileri stirmiigtiir. Ayrica ka

82  Mustafa Sabri, Mevkifii'l-beser tahte sultani’l-kader, (Kahire: Daru’l-Besair, 2008), 270-89.
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ve ihtiyarin her ne kadar ontolojik olarak hal olsa da Allah’'in irade ve kudretinin
disinda kalmasinin mamkiin olmadigini, hallerin harici varlig1 olmasa bile mim-
kiin ve yaratilmig oldugunu ileri sirmugtiir. Kirani'nin bu hususta diger bir itira-
z1 Eg‘ari gelenege de yonelttigi kudretin yaratiahginin (tesirinin) reddedilmesiyle
ancak yaratmay: (tesir) da kapsayacak sekilde anlagilmasiyla fiilde anlaml bir yere
sahip olacagini séylemistir, dolayisiyla insanin fiilinde muessir, yani yaratici oldu-

gunu savunmustur.

Karani'nin gerek Eg‘ari gerek Maturidi gelenekte klasik sonrasi dénemde ha-
kim olan géruglere itiraz etmesinin ve burada celigkiler oldugunu iddia etmesinin
temelinde kendi iddialarina yer agma cabasi yer alir. Sadriigseria ve Birgivinin gé-
riiglerini celigkiden kurtarip tashih ederken daha 6énce yazdig: eserlerdeki gorigu-
ni nakletmesi ve Cildii'l-enzdr'in sonunda bu konuda s6ylenebilecek en kapsaml
gorisiin Meslekii's-sedad ve Imdadii zevi'l-isti‘dad risalelerinde oldugunu beyan et-
mesi, onun bu iddiasiyla irtibath okunabilir. Ayrica Karani'nin Es‘ari ve Matiiridi
gelenekte var oldugunu ileri sirdugu celigkileri ortadan kaldirarak ulagilabilecek
nihai agtklamanin kendi gérisi olduguna dair vurgusu, bu hususta mezhepler
iistl tek bir gorigin imkanini savundugu iddiasini da ihsas eder. Sadrisseria’nin
ve Birgivinin goruslerine itiraz ederken Hanefi-Maturidi gelenegin kurucu disi-
niirlerinden deliller getirmesi de dikkat ¢eken bir diger husustur. Elegtirilerinde
mezhebin erken dénem distniirlerinin gorislerine miiracaat etmesi séz konusu
gelenegin klasik sonrasi déneminde bu diigiinceden uzaklagildigina dair 6rtik bir

elestiri barindirmasi bakimindan énemlidir.
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