NAZARIVAT

Mantik-Metafizik Irtibatina Bir Ornek:
Ibn Sina ve Fahreddin Razi'de Mahiyetin
Bir Parcasi Olarak Cins ve Fasil’

Sacide Atas”

Oz: Islami ilimler icerisinde mantik bir alet ilmi olmanin Gtesinde, onu bir alet olarak kullanan alimin
metafizik ve ontolojik kabullerini yansitan bir disiplindir. Mantig1 bir alet ilmi olarak kullanan alimlerin
kabullerini en iyi yansitan konulardan biri madde-suret ve cins-fasil arasindaki paralelliktir. Cins ve fasil,
Ibn Sinact madde-suret teorisinin epistemolojideki yansimasidir. Bu makalede madde-suretci bir ontolojiyi
kabul eden Ibn Sina’nin cins-fasil ve madde-suret arasindaki iligkiyi nasil tesis ettigi ve bunun tam kargisinda
yer alarak atomcu bir ontolojiyi kabul eden Fahreddin Razi'nin cins ve fash, madde-suret teorisini kabul
etmeksizin nasil agikladig1 incelenmistir.
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Abstract: In the Islamic studies beyond being a tool science, logic is also a specific discipline that reflects
the metaphysical and ontological assumptions of the scholars who used it as a tool. One of the features that
best reflects the perceptions of the scholars who use logic as a tool science is the parallelism between the
matter-form (madda-sira) and the genus-differentia (jins-fasl). The genus-differentia are the reflections of
the Avicennian matter-form theory in epistemology. In this article, I examined how Ibn Sina accepting the
matter-form ontology, approached to the relationship between the genus-differentia and the matter-form.
Moreover, I analyzed, how Fakhr al-din al-Razi, applying an atomic ontology, explained the genus differentia
as on the contrary of the matter-form theory.
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Giris

Mantik ilmi, tasavvur ve tasdik bélimlerine ayrilir ve tasavvur tanim yoluyla kav-
ramlara, tasdik ise kiyas yoluyla yargilara nasil ulagacagimizin bilgisini verir. Ta-
nim, kendi icerisinde tam tanim (el-haddii’t-tdmm) ve eksik tanim (el-haddii'n-na-
kis) olarak ikiye ayrilir. Tanimin en mitkemmel hali tam tanimdir ve tam tanim,
tanimlanan seyin mahiyetine tekabiil eder. Tam tanim bir seyin yakin cins ve yakin
fashnin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikar. Bu makaleye konu edilen sey ise, tani-
min unsurlar: olan cins ve fashn bir araya gelerek mahiyeti nasil ortaya ¢ikardigi-
dir. Makalede mahiyetin ortaya ¢ikmasina dair bu mesele madde-suretci ontolojiyi
benimsemis olan filozof Ibn Sina (v. 428/1036) ile atomcu ontolojiyi benimsemis
olan miutekellim Fahreddin Razi (v. 606/1210) arasinda karsilagtirmali olarak ele
alinacaktir. Zira Ibn Sina’ya gore cins ve fasil, ontolojik diizlemdeki madde ve sure-
tin epistemolojik diizlemdeki kargiligidir. Bu durumda madde-suretgi ontolojiyi ka-
bul etmeyen Fahreddin R4zi'nin cins ve fash nasil bir ontolojik temele yerlegtirdigi
sorusu giindeme gelmektedir. Elinizdeki bu makalede cins-fasil ve madde-suret ibn
Sini tarafindan inga edilen ve Razi tarafindan reddedilen bu paralellikten hareket-
le mantik-metafizik iligkisinin ortaya ¢ikarilmas: amaglanmaktadir. Bu baglamda
once Ibn Sina’nin cins-fasil ve madde-suret arasindaki bu paralelligi nasil kurdugu
cisim tanimu iizerinden agiklanacaktir. Daha sonra R4zi'nin madde-suret goériigiini
reddettigi halde cins-fasil arasindaki iligkiyi nasil tesis ettigi Razi'nin insan tanim
tizerinden ele alinacaktir. Boylece dlimlerin metafizik ve ontolojik kabullerinin, on-
larin mantik digtincelerine olan etkisi ve bu etkiden hareketle de mantik ve meta-

fizik arasindaki irtibat ortaya konacaktir.

ibn Sina’da Madde-Suret ve Cins-Fasil iligkisi

fbn Sina’nin madde-suret ile cins-fasil arasinda kurdugu paralelligin anlagilabilmesi
icin 6ncelikle cins ve fash nasil tanimladigina bakilmalidir. ibn Sina, cinsi “‘o nedir?’
sorusunun cevabinda, hakikatleri farkli olan geylere séylenen tiumel” diye tarif eder.
Fasli ise “cevheri bakimindan ‘o hangi seydir?’ sorusunun cevabinda seye séylenen
tiimel” olarak tarif eder.! Cins tarifinde cinsi “‘o nedir?’ sorusunun cevabinda (...)
s6ylenen” ifadesi kullanilmistir. Ciinki cins bir seyin mahiyetinin kaim kilan parca-

st olarak tamimda yer alir ve o seyin mahiyetinin ne oldugu sorusuna cevap olarak

1 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy, Ekrem Demirli ve Muhittin Macit (Istanbul: Litera
Yaymalik, 2013), 15.
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verilir. “Hakikatleri farkli” derken tiirlerinin farklh olmasi kastedilmektedir. Fasil ta-
rifindeki ‘o hangi seydir?’ sorusunun cevabinda seye séylenen” kayd ise cinsi zaten
bilinen sey i¢in “o cins altinda yer alan tiimellerden hangisidir” gibi mevhum bir so-
runun cevabinda séylendigine isaret eder. Ibn Sina bunu “cins, bir seyin (baska sey-
lerle) ortak kaim kilans, fasil ise 6zel kaim kilanidir” diyerek ifade etmigtir. Bu séyle
bir 6rnek tizerinden anlagilabilir: Insan ve at icin “onlar nedir?” diye soruldugunda
ikisinin ortak kaim kilani canl olmalaridir; yani “canlt”, insanin ve atin cinsidir ve
ikisi arasinda ortaktir. Insan i¢in ayr, at i¢in ayr1 olarak “o hangi seydir?”, yani “canh
cinsinin altindaki hangi seydir?” diye soruldugunda ise insanin kendisine 6zel kaim

kilict unsuru “dugiinen”, atinki ise “kisneyen”dir. Bunlar insanin ve atin fasillaridir.

fbn Sina’ya gore cins ve fasil nefse yerlesen arazlardir. Ancak bu, cins ve fashn
dis diinyada kargiliklar: olmadigi anlamina gelmemektedir. Cins ve fashin mahiyetin
bir parc¢as: olduklarini yukarida belirtmistik. Bir seyin mahiyetinin hem o seyin dig
dinyadaki hakikati hem de onun zihindeki kargilig: i¢in kullanildig: géz 6niinde bu-
lunduruldugunda, ayn: seyin cins ve fasil i¢in de gecerli oldugu anlagilacaktir. Buna
gore —ileride daha ayrintili sekilde anlatacagimiz tizere— dig diinyadaki mahiyetin
parcalari olan madde ve suret, epistemolojik diizlemde cins ve fasla déniigmektedir.
Nitekim cins ve fasil bir geyin tanimini olugturmaktadir. Tanimin amaci ise bir seyin
mahiyetine lafizla delalet etmektir.® Dolayisiyla cins ve fasil o seyin mahiyetinin

zihindeki halidir ve bunlar dile getirildiginde mahiyet tanimlanmisg olur.

ibn Sind’ya gore bilfiil var olan her cisim, madde ve suretten miitesekkildir.
Gunka cisimler, cismin altina girecek herhangi bir sey olmaya istidat sahibi olmak
bakimindan bilkuvvedir. Yine cisimlik suretine sahip olmak bakimindan ise bilfi-
ildir. Yani madde cisme bilkuvve olma halini, suret ise bilfiil olma halini verir. Ni-
tekim maddenin tanimi “bir gseyin kendisiyle bilkuvve olarak var oldugu seydir”.
Suret ise “seyin kendisiyle bilfiil hale geldigi seydir”.° Ote yandan Ibn Sind’ya gore
madde suretsiz, suret de maddesiz olamaz.® Ciinkii suret olmaksizin madde bilkuv-
ve halde kalir ve bilfiil hale gecemez; yine bilfiil olmaya istidat sahibi olan madde

olmaksizin suret, bilfiil hale getirecegi bir sey bulamaz.

2 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 16.

3 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Mantiga Giris, gev. Omer Tiirker, 3. bs. (istanbul: Litera Yaymalik, 2017), 41.
Ebw'l-Hasen Ali b Muhammed b Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi el-Ciircani, et-Tarifat (Beyrut: Dari’l-
kittibi'l-ilmiyye, 1983), 195.

5 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik, cev. Omer Tiirker ve Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymalik,
2017), 63, 68; el-Ciircani, et-Tarifat, 135.

6 ibn Sina, Metafizik, 74.
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fbn Sina madde ile suret arasindaki iliski tarzinin ne olacagina dair ihtimalleri

siralar ve bu ihtimaller arasinda tercihe sayan olani séyler. Buna gére bu iligki i¢in

su ihtimaller s6z konusudur:’

@@

(i)

(iii)

Gorelilik (izdfet) iligkisi: Bu iligki tarzini baba-ogulun birbirine nispeti tize-
rinden anlayabiliriz. Baba ile ogul arasinda gorelilik iligkisi vardir. Aralarinda
gorelilik iligkisi olan iki seyin biri, digeri olmaksizin diginiilemez; yani baba
olmadan oglun, ogul olmadan da babanin tasavvur edilmesi imkansizdir. Hal-
buki madde olmaksizin bir¢ok seyin suretini disinmek mumkandir. Bu se-

beple ibn Sina bu ihtimali eler.

fllet-malul® iligkisi: Ibn Sina bu ihtimalin de kisir déngiiye (devr) neden ola-
cagl icin mimkin olmadigini belirtmistir. Zira maluliin varhig: illetin varli-
gina baglidir. Madde ve suret i¢in dustintldiginde her ikisinin de olugmas:
digerine bagh oldugu i¢in madde de suret de hem illet hem de malul olmak

durumunda kalirdi. Fakat bu imkansizdir.

Madde ve suret arasinda varliklari denk (miitekafi ‘u’l-viiciid), aralarinda il-
let-malul iliskisi bulunmayan ve biri varken digeri var olup biri yokken dige-
rinin de bulunmadig bir iligkinin bulunmasi. Béyle olan iki sey arasinda il-
let-malul iligkisi bulunmadig: i¢in birinin varhg, digerinin varliginin nedeni
olmaz. Varliginin nedeni olmayinca yoklugunun da nedeni olmaz. Bu durumda
ikisinin varliklar1 ve yokluklar: arasinda yalnizca birlikte gerceklesme durumu

s6z konusudur. Tki sey arasinda bu tarz bir iligki su ti¢ sekilde ortaya cikabilir:

(a) Bu iki seyden birinin ortadan kalkmas: ile ti¢tincii bir sey ortadan
kalkar.

(b) Bu iki seyin varlig: ve yoklugu dogrudan ticincii bir seye baglhidir.

(c) Bu iki seyin varligi ve yoklugu dogrudan t¢tinci bir seye bagh degil,
birbirine baghduir. Yine bu ihtimal ti¢ sekilde gerceklesebilir:

ibn Sina, Metafizik, 75-76; Daha ayrintili agiklama i¢in bkz. Ibrahim Halil Ucer, [bn Sina Felsefesinde
Suret, Cevher ve Varlik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 420-32.

illet “bir seyin varhginin kendisine bagli oldugu ve (varhgi kendisine bagli olan o seyin) disinda kalan
ve ona tesirde bulunan sey”dir (el-Ciircani, et-Ta'rifdt, 154.) Malul ise varhig: illete bagh olan ve illetin
etkide bulundugu seydir; Yine Ibn Sina illeti su sekilde tanimlamaktadir: “Bir bagka seyin bilfiil varlig1,
kendisinin bilfiil varhgindan olan ancak kendisinin bilfiil olmas1 6tekinin bilfiil var olmasina muhtag
olmayan her seydir.” Ibn Sina'nin malul tarifi ise séyledir: “Bilfiil varhgini bir bagka seyden alan her
zattir. Ancak bu bir bagka sey varligini ondan almaz.” ibn Sina, Tammlar Kitabi: Kitabu'l-Hudud, ed.
Mevlit Uyanik, ¢cev. Aygiin Akyol ve Iclal Arslan (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 63.
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> Bu iki gey, mahiyetlerinden 6tiirii birbirine bagh olabilir. Ancak bu
durumda madde ve suretin goreli oldugunu séylemek gerekir. Halbu-
ki (a) sikkinda bu elenmigti.

> Bu iki seyin varliklarindan étiirii olabilir. Boyle bir sey zorunlu var-
lik olur. ikisi beraber zorunlu varlik olamayacagi i¢in bu ihtimal de
yanligtir.

> Ucgtincii bir seyin varlig1 sé6z konusudur. Madde ve suretten her biri
kendi zatindan é6tiirt (li-zdtihi) miimkiin olmakla beraber ti¢tinci bir

seyle zorunlu hale gelirler.

fbn Sina son secenegin dogru oldugunu, yani madde ve suretin kendi zatinda
mumkiin olmakla beraber tigiinct bir seyle zorunlu hale geldigini séyler. Buna gore
madde ve suretten biri, tigiinci seye daha yakin olur ve arac illet olarak digerinin
zorunlulugunu saglar. Bu arac illetin madde mi suret mi oldugunu tartigan Ibn
Sini, suret oldugunu soyler. Zira madde bir istidattir ve bilkuvvedir. Bilkuvve ola-
nin bilfiil olana illet olmas1 ise imkansizdir. Kisacas1 Ibn Sind’ya gore madde ile
suret arasindaki iligkiyi su sekilde 6zetleyebiliriz: Suret ve maddeyi zorunlu hale
getiren ugiinci bir sey s6z konusudur. Madde ile suret arasinda her ne kadar var-
likta egitlik bulunsa da suret, ti¢iinci sey ile madde arasinda araci bir illet olur ve
madde onun maluli olur. Bu iligki akrabalik iligkisi tizerinden biraz daha anlagilir
kilinabilir. Mesela Mehmet’in Ali'nin babasi, Alininse Muhammed’in babas1 oldu-
gunu varsayalim. Mehmet hem Ali'nin hem de Muhammed’in varliga gelmesinin
illetidir. Ancak 6ncelikle Ali'ye etkide bulundugu i¢in Ali, Mehmet ile Muhammed
arasinda arac bir illet ve Muhammed'le aralarina bir kigi daha girmedigi i¢in yakin
illet gibi olur. Madde ve suret de boyle diisiintlebilir. Ali suret, Muhammed madde,
Mehmet ise ikisine de etki eden ticincii unsur olur.

Cins ve fasil arasindaki iligkiye gelince, her ikisinin tanimi da yukarida zikredil-
digi i¢in burada dogrudan bu ikisinin nasil bir araya gelerek tiiri olusturduklarina
ve aralarinda nasil bir iligki olduguna deginebiliriz.

fbn Sina, iki seyin bir araya gelerek bir seye déniismelerinin dért sekilde olabi-
lecegini soyler:®

(i) Madde ve suretin yukarida anlatildig: sekilde bir araya gelmesi gibi olabilir.
Madde tek bagina bilkuvve haldeyken suretle birleserek bilfiil hale gelir ve bu
ikisinden olugan birlik ne yalnizca maddedir ne de yalnizca surettir.

9 ibn Sina, Metafizik, 211-12.

213



NAZARIYAT

(ii) Aralarinda madde ve surette oldugu gibi var olmak i¢in digerine muhtaglik
durumunun bulunmadig: birlik seklinde olabilir. Burada iki sey bir araya gelip
hal degisimi veya karigimla yeni bir seye déntgiirler. Mesela su ve yogurdun
bir araya gelerek ayrani olusturmasi gibi.

(iii) Cevher ve arazda oldugu gibi tek bagina bilfiil var olamayan bir seyin tek ba-
sina var olabilene iliserek var olmasi ve bu gekilde olusturdugu birlik seklinde
olabilir. Zira araz tek basina var olamaz, cevhere iliserek varliga gelir. Ornegin
kirmizihigin herhangi bir cisme ilismeksizin dis diinyada var oldugunu diisa-

nemeyiz.

(iv) 1ki seyin birleserek, birlesen bu seylerden belirsiz olanin belirli hale gelmesi
seklinde olabilir. Burada iki ey bir araya gelip bagka bir sey ortaya ¢ikarmaz.
Gunki bir seyin belirginlesmesi demek onun bagkalagmas: demek degil, ger-
¢eklesmesi demektir. Ibn Sina cins ve faslin bu sekilde bir araya geldiklerini
soyler. Cins kendinde belirsiz bir sey iken kendisine iligen fasil ile belirginlesir
(taayyiin) ve boylece gerceklesir (tahakkuk). Buna gore “canli” belirsiz bir sey
iken kendisine “diiginen” faslinin eklenmesiyle belirginlesir ve insan olarak

gerceklegir.

ibn Sina’ya gore cins ve fasil, madde ve suretin bir araya gelmesinden meydana
gelen birlesiklerde bulunur. Cins, seyin maddesinden ve fasil o seyin suretinden
kaynaklanir. Fakat ibn Sina, cins ve fashn seylerin madde ve suret olmak bakimin-
dan madde ve sureti olmadigini vurgular. Zira cins ve fasil ayrimi zihnidir. Halbuki
madde ve suret ayrimi haricidir. Burada cins ve faslin, madde ve suretten kaynak-
lanmas: dis diilnyada madde olan seyin akilda cinse, stret olan geyinse akilda fasla
tekabiil etmesi anlamindadir. Kisacasi bu sistemde ontolojik diizeyde madde olan
sey epistemolojik diizlemde cinse, ontolojik diizlemde suret olan gey ise epistemo-

lojik diizlemde surete tekabiil eder.'?

Bu agiklamalarda, madde-suretin ve cins-fashin bir araya gelerek var olma tarzla-
rinin benzerligi g6ze carpmaktadir. Tanimindan da anlagilacag: tizere madde bilkuv-
ve olup suretle bilfiil hale gelir, ayn sekilde cins belirsizdir ve kendisine fasil eklen-
mesiyle belirli hale gelir. Belirsiz olan, harigte bilfiil var olamaz ve bilfiil hale gelmesi

i¢in belirlenmesi gerekir. Belirsiz olan cinse fasil eklenir ve tir olarak varhiga gelir.

10  Ibn Sina, Metafizik, 204; Jon McGinnis, “Logic and Science: The Role of Genus and Difference in
Avicenna’s Logic, Science and Natural Philosophy”, Documenti E Studi Sulla Tradizione Filosofica
Medievale 18 (2007): 174.
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Nasil ki suret, kendisine varlik veren ticiincii sey ile madde arasina girerek yakin illet

oluyorsa, fasil da cinse eklenerek bir nevi onu varliga gelmesini saglamig olur.*

ibn Sina’ya gore cins-fasil ve madde-suret arasindaki iliskinin nasil kuruldugunu
biraz daha belirginlestirmek i¢in fkinci Analitikler’in onuncu fashna bagvurmamiz
gerekir. Tbn Sina bu iligkiyi agiklayarak iki probleme ¢éziim iiretmeyi amaglamakta-
duir. Bu problemlerden biri sudur: Asagida, Sekil 1’e bakildiginda cevher mefhumun-
dan baglayarak fasillarin cinslere eklenerek turii, yani mahiyeti nasil olusturdugu
gosterilmigtir. Cins ve fasil, birleserek tirt olusturduklar: i¢cin ayni zamanda mahi-
yetin parcalar: haline gelmektedir. Yani cisim (cins) ve ti¢ boyutu kabil olma (fasil),
canlinin (tiir) parcalaridir ve “parca buitiint 6nceler” ilkesi geregi cins ve faslin mahi-
yeti 6ncelemesi gerekir. Bir diger ifadeyle cisim ve ti¢ boyutu kabil olma canliy1 énce-
ler. Ote yandan {bn Sin4, insanin cisim olabilmesi i¢in canlinin vasita/illet olmasi ge-
rektigini séyler. Cunki Sekil 1’deki hiyerarsiye bakildiginda sézgelimi insanin i¢lemi
icerisine 6nce canli, sonra —canlinin i¢lemi icerisine girmesi sebebiyle- cisim girer.
Yine “illet, malulii 6nceler” ilkesi geregi canlinin, cismi ve ti¢ boyutu kabil olmay1

6ncelemesi gerekir. Nasil olur da hem cisim canliy1 hem de canli cismi 6nceleyebilir?*?

Cevher

|
‘ Cisim-olmayan
Cisim
Ug boyutu kabil

|
‘ Biiyiimeyen
Biiyiiyen
Cism-i ndmi

‘ Canli-olmayan

Canli
Duyumsayan ve kendi iradesi
ile hareket eden

‘ Diislinemeyen
Diisiinen
insan

Sekil 1 Cins-Fasil ve Madde-Suret Hiyerargisi*®

11 ibn Sina, Metafizik, 210.

12 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: [kinci Analitikler, cev. Omer Tiirker, 2. bs. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 46;
McGinnis, “Logic and Science”, 175.

13  Semanin sag tarafinda yer alan “cisim olmayan”, “bilyiimeyen” vs. gibi olumsuz nitelendirmeler bagka
bir tiirti ifade etmez. Yalnizca diger tiiri olumsuzlamak i¢in kullanilmigtar.
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Meseleyi biraz daha derinlestirecek olursak: “Insan canlidir” 6nermesinde canl
olmak, dogrudan mahiyete delalet ettigi ve dogrudan insan taniminin igerisinde
bulundugu i¢in bu 6nermede yitklemin konuya yitklenmesi i¢in bir sebep aranmaz.
Zira canlinin insana yiiklendigi bedihi olarak bilinir. Ancak “Her insan cisimdir”
diye bir 6nerme kurdugumuzda, bu 6nermede yitklemin konuya delaleti acik degil-

dir. Bu sebeple bir kiyasla ispatlanmasi gerekir:
Her canli cisimdir. (buyik éncil)
Her insan canhidr. (kii¢iik énciil)
Her insan cisimdir. (sonuc)

Bu kiyasta bizim ulagmaya ¢alistigimiz sonug “Her insan cisimdir” énermesiy-
di. Biz bu 6nermenin biyuk terimine (cisim) aracisiz, dogrudan yiiklenen bir an-
lamu orta terim (canli) yaptik ve bu orta terim kiiciik terime (insan) de dogrudan
yitklenen bir anlam oldu. Béylece insanin cisimligini agiklayabilmek i¢in canliy: bir
orta terim ve dolayisiyla illet olarak kullandik. Ancak “illet malulti 6nceler” ilkesi
geregi canlinin cismi 6ncelemesi gerekir. Halbuki cismin, canlinin parcasi oldugu
icin canhy: éncelemesi gerektigini séylemistik. Bu durumda hem canlinin cismi
hem de cismin canliy1 6ncelemesi gerektigi gibi bir sonug ¢ikar ki, bu imkansizdur.
[lkelerden herhangi birinden vazgecmek de miimkiin olmadigina gére bu proble-

min ¢6zimii nasil olmalidir?*

fkinci probleme gelince; “cisim” ve “duyumsayan” anlamlariin “canli” anla-
minin bir parcasi oldugu zikredilmisti. Zira bu iki anlam birlegerek canli anlamini
olusturur. Ancak nasil olur da cismi veya duyumsayan anlamini canliya yikleyebi-
liyor, “Her canh cisimdir” gibi bir énerme kurabiliyoruz? fbn Sina bu yiiklemeyi,

birin ikiye yiiklenerek “Tki birdir” gibi bir 6nerme kurmaya benzetir.'®

Cins-fasil ve madde-suret arasinda nasil bir baglanti oldugu bu problemlerin
¢oziimiinde giindeme gelmektedir. Zira Ibn Sina bu problemlerin ¢6ziimi madde
anlamindaki cisim ve cins anlamindaki cisim ile suret anlamindaki duyumsayan
(hassds) ile fasil anlamindaki duyumsayanin arasindaki farkta yattigini belirtir.'®

Bu ikisi arasindaki farklar: kisaca su sekilde izah edebiliriz:

14  ibn Sina, Ikinci Analitikler, 46; Eymen el-Musri, Diistiru’l-hiikema fi serhi Buhdni’s-Sifa, 1 (Bagdat: el-
Musbah, 2015), 531.

15  ibn Sina, Ikinci Analitikler, 46; Eymen el-Misri, Diistaru’l-hiikemd, I: 533; McGinnis, “Logic and Science”,
175.

16  Ibn Sina, Ikinci Analitikler, 46.
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(1) Cisim i¢in duguntldiugiinde; cisim, madde anlaminda alindiginda “kendisine
bagka bir anlamin ilismemesi” kaydiyla (bi-sarti [4), yani “kendisi olmak baki-
mindan (min hayst hiive hiive)” alinir ve yiklem olmaz. Cunka “A B’dir” gek-
linde bir énerme kuruldugunda, kasit eger “A’nin mahiyeti oldugu gibi B’nin
mabhiyetidir” gibi bir mana ise yitklemenin gerceklesmesi mtamkiin degildir.
Cunki yiikleme olabilmesi i¢in konu (A) ve yiklem (B) arasinda ayrigma (mii-
bayenet/tebayin) bulunmalidir. Ornegin “Canli cisimdir” dedigimizde, cismi
“cisim olmak bakimindan cisim” olarak alirsak, cismin canlinin mahiyetine
esit oldugunu séylememiz gerekir ki, bu miimkiin degildir.”” Iste cins anlamin-
daki cisim burada ytikleme yapmamiza imkan saglar. Ctnki cins anlamindaki
cisim, ibham sartiyla®® (bi-sarti I-ibhdm) alinir ve bircok kaydi alabilecegi i¢in
yiklem olmaya elveriglidir. Bu acidan ele alindiginda “Canli cisimdir” dedi-
gimizde “canlinin mahiyeti oldugu gibi cismin mahiyetidir” anlami ¢ikmaz.
Bilakis “canli cisimlikle vasiflanir” anlami ¢ikar.*

(2) Cisim bi-sarti ld itibariyle, bir diger ifadeyle yalmizca kendisi olmak bakimin-
dan, yani madde olarak alindiginda canlinin parcasidir. Fakat ibham sartiyla
alindiginda, yani cins oldugunda cisim canlinin tameli, canli ise onun tikeli
olur. Cunki canlinin taniminin “duyumsayan ve irade ile hareket eden cisim”
oldugu dustunildiginde, cisim burada canlinin parcas: haline gelmektedir.
Zira burada tanim icerisinde yer alan her bir anlam, bir digerinden ayrigarak
(miitebdyin) yan yana getirilmis ve béylece bi-sarti [a alinmigtir. Bi-garti la ali-
nan mahiyet ise maddedir.?

Cismin cins olarak canlinin tiimeli olmasi ise su gekildedir: Cisim kendisi olmak
bakimindan mutlaktir ve belirgin hale gelebilmesi (taayyiin) i¢in canliya ihtiyag var-
dir. “Canli cisimdir” dendiginde cisim ibham sartiyla, yani ayanda varligi olmadan
alinmigtir. Ayanda varliginin bulunabilmesi i¢in belirgin hale gelmesi gerekir. Bu
ise ancak kendisine bir fasil eklenerek bir bagka tiir olugmasiyla olur. Boylece al-
tinda yeni bir tir olusur ve bu tiir onun tikeli haline gelir. Bu belirginlesme agsama
agama asag1 dogru gerceklesir. Burada canli olmaksizin cisim belirgin hale gelemez,
ancak canlinin olugmasi i¢in de fasla ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla fashn cins ile tir
arasinda arac bir illet oldugu da séylenebilir.?!

17  Eymen el-Misri, Diistiru’l-hiikemd, I: 540; McGinnis, “Logic and Science”, 175.

18  Ibham sartiyla alinan mahiyet miiphem bir mahiyettir; yani ayanda bulunmaz ancak nefsiilemrde
bulunur. Eymen el-Misri, Diistdru’l-hitkema, 1: 545.

19  Eymen el-Misri, Dustiru’l-hitkemd, I: 540.

20  Eymen el-Misri, Diistiru’l-hitkemd, I: 541.

21  Eymen el-Misri, Distiru’l-hitkemd, 1: 540-541.
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Madde ile cins arasindaki bu fark, $ekil 1’de yer alan, cevherden insana kadar
uzanan sema Uzerinden su sekilde izah edilebilir: Madde olarak disiunualdaginde
illiyet bag: tabloda yukar: dogru kurulur. Yani yukarida bulunan, agagida buluna-
nin illetidir. Mesela canli i¢in disiintldiginde canlinin mahiyeti icerisine girerek
onun par¢ast oldugu i¢in cisim illet olur. Ancak cins i¢in dasunildaginde ise illiyet
bag: agag1 dogru kurulur. Yani agsagida bulunan yukarida bulunanin illeti olur. Yine
canli i¢cin disinuldigunde “distnen” fash, canlinin taayyiin ederek varhiga gelme-
sini sagladig: icin illet olur.

Bu gekilde aradaki fark belirginlestiginde problemlerin ¢6zimiint de kisaca su
sekilde 6zetleyebiliriz: {1k problemde cins-fasil ve mahiyet arasindaki parca biitiin
iligkisi, cismin madde anlamiyla alinmas: durumunda gergeklesir. Bu durumda ci-
sim i¢in digtindtgumuzde, canlinin parcasi olarak onu énceleyen cisim, madde ola-
rak alinan cisimdir. Yine insanin cisim olmasi i¢in illet olup o cismi 6nceleyen canl
ise cins olan canlidir. Dolayisiyla ayni seyin hem énce hem de sonra gelmesi sorunu,
ayn1 seyin farkli itibarlarla dikkate alindig: séylenerek ¢ozillmiis olur.??

fkinci problem de ayni1 sekilde ¢oziime ulastirilir. Aralarinda parga-biitin ilig-
kisi olan cisim ve canli madde olarak alinan cisim ve canlhdir, canliya yiklem olan
cisim ise cins olan cisimdir.?

Burada madde ve cins i¢in s6ylenen her ey, tamamen suret ve fasil igin de gecerli-
dir. Dolayisiyla konuyu uzatmamak adina mesele burada sonlandirilmis olup bu sekil-
de Tbn Sin&’nin cins-fasil ve madde-suret arasinda kurdugu paralellik 6zetlenmis oldu.

n_n~

Razi'nin Madde-Sureti Reddi ve Cins ve Fasil iliskisini Kurma Sekli

ibn Sinad’'dan sonra Fahreddin Razi'nin bu mesele hakkindaki gériislerine cins ve

fasil tariflerini vererek baglayabiliriz. Razi'nin cins ve fasil tanimi su sekildedir:

iki mahiyet, zatilerin bir kisminda ortakken geri kalan kisminda ayrildigina gore, ken-
disi ile ortak olduklar: gseyin tamami, kendisi ile ayrildiklar1 seyin tamamindan farkh
olmalidir. Bunlarin ilki cins, ikincisi fasildir. Buradan da anlagildig: iizere cins ve fashn
mabhiyetleri birbirinin digindadur. Cins, ortak par¢anin tam olani (kemalii'I-ciiz'i'l-miiste-
rek) iken fasil ayiran parcanin tam olanidir (kemalii’I-ciiz'i'l-miimeyyiz) >

22 Eymen el-Misri, Diistiru’l-hitkemd, 1:543.

23 Eymen el-Misri, Diistiru’l-hitkemd, I: 543.

24  Fahreddin er-Razi, Mantiku'l-Miilahhas, ed. Ehad Feramerz Karameliki ve Adine Asgarinejad (Tahran:
Intisarat-1 Daniggah-1 Imam Sadik, 1381), 58; Ayrica bkz. Fahreddin er-Razi, Serhu Uyini’l-hikme, ed.
Ahmed Hicazi, I (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1373), 77, 82.
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Réazinin tanimda cins ve faslin mahiyetlerinin birbirinin diginda oldugunu
ozellikle belirtmesinin nedenlerinden biri, fashn cinsin sifati oldugunu disiinme-
sidir. Zira bir geyin sifat1 kendisinin digindadir.

Razi fashn tg itibar1 oldugunu dile getirir ve bunlardan 6zellikle son itibarin
varlikta daima cinsin illeti olmasinin zorunlulugunu elegtirir:?®

(1) Mutlak cinsin tabiatina kiyasla itibar1. Bu itibarla fasil, cinsi béler. Ornegin
diisiinen fasl, canliy1 “digtiinen canli” ve “digtinmeyen canli” diye béler.

(2) Ikindi itibar ile fasil, tiire nispetle dikkate alinir ve bu a¢idan tirtn kurucu
parcasi olur. Nitekim duigtinen fasl, tiir olan insanin kurucusudur.

(3) Fashn iigiincii itibar1 ise cinste tiiriin ferdiyetinin varligina nispetledir. Or-
negin insan tiriunin canl cinsinden payini alarak mevcut olmasi, “dugtiinen”
fashiyladir. Bu anlamda fasil, mutlak olarak cinsin mahiyetinin kurucu unsuru
olmamakla birlikte cinsin tiir olarak varlikta payini alarak ferdiyet kazanma-
sinin illeti olmaktadir. Bu demektir ki diigtinen, insanin pay: olmasi itibariyle
canlinin illetidir, yani cinsin varliginin sebebidir.

Yukarida da deginildigi tizere Ibn Sina’nin en 6zel, yani bu tictincii anlamiyla
kullandig: fasil, cinsin tiir olarak tahakkukunun illetidir. Bir 6rnek vermek gere-
kirse tiiriin kurucu unsuru olan fasil, cins dogasina birlestigi zaman onu bir tir
olarak kaim kilar ve cinsten tiiriin payina diisen anlami tahakkuk ettirir. Ornegin
diisiinme canl tabiatina bitistiginde onu bir tr olarak yani insan olarak kaim kilar.

fbn Sina’nin fashn illet olmastyla kastettigi budur. Buna gore diisinme, bn Sind’ya
gore zorunlu olarak tarin cinsten alinan payinin illetidir.

R4zl burada biri digerinin uzantisi olan iki zor problem dile getirir:?

(i) Fasil, séz konusu tirin cinsteki payina ne zaman varligini verir? Payin yani
tirtn ferdiyetinin digerlerinden ayrigsmasindan sonra mi énce mi? Bir bagka
ifadeyle fasil olan “diiginen”, canlidaki insan payini ne zaman ortaya ¢ikarur.
Insanin digerlerinden ayrigmasindan (a) sonra mi, (b) 6nce mi?

(a) Eger insanin canlinin bir ferdi olarak ortaya ¢ikmasindan sonra ortaya
¢ikariyorsa insanin canlidan ayrigmasini saglayacak bir ayristirici sebebe
ihtiya¢ ortaya ¢ikacaktir ki, bu ayrigstiria fash 6nceleyecektir. Dolayisiyla

tirtn payini cinsten ayrigtirarak ona ferdiyetini kazandirdigini dagindi-

25  er-Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 73.
26  Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isarat ve't-tenbihat (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005), 100.

219



NAZARIYAT

gumiiz fasil, bir ayristiria iglev gérmemis olacaktir. Fashn esasinda can-
lidan insan payini ayrigtiran ve tiiriin ferdiyetini kuran bir illet oldugunu
disindigimiiz durumda bu bir ¢eligki olarak ortaya ¢ikacaktir.

(b) Eger insanin canlinin ferdi olarak ortaya ¢ikmasindan 6nce fasil bir
kurucu illet islevi gériiyorsa bu durumda dusiinen, tirun ferdiyeti itiba-
riyle degil de mutlak olarak canlinin kurucusu olacaktir. Bu ise “dusii-
nen” olmaksizin canlinin bulunamayacag: anlamina gelir ki bu durum
cinsi, cins olmaktan ¢ikararak bir tiire déntstiirecektir.

(i) Razi, ikinci zor problemi faslin kimi zaman bir sifat olarak ortaya ¢ikabildi-
ginden hareketle ortaya koyar. Eger fasil kimi zaman cinsin bir sifat1 olarak
ortaya cikabiliyorsa nasil oluyor da sifat olan fasil, tiiriin pay: olarak cinsin
tahakkukunu saglayan bir illete déniigityor??’

Razi burada turin cinsten ferdiyetinin kazanmasinin illetinin zorunlu olarak
fasil olmadigini iddia etmektedir. Ciinkii 6rnegin canliya nispetle beyazlik, canlinin
fashdir. Bir bagka ifadeyle “beyaz canli” ve “beyaz-olmayan canli” ayriminda “beyaz
canlt” ifadesinde fasil, “beyaz” sifatidir. Cinki beyaz, canliy1 beyaz-olmayanlardan
ayirmaktadir. Bu 6rnek tizerinden Razi'nin meseleyi 6zellikle itibari mahiyetlerde
ele aldig: soylenebilir. Ancak gercek mahiyetler icin de benzer bir siireci yuritmek
miimkiindiir. Ornegin diigiinen, canliy1 diisiinen-olmayan canlilardan ayirarak onu
bir tiir kilmaktadir. Bir bagka ifadeyle onu diigiinen canh kilmakta ve canli cinsinin
belli bir tiiriinin bireysellesmesini saglayan bir iglev gérmektedir. Bu da fashn, cin-
sin bir sifat1 olarak ayni1 zamanda tiiriin bireysellesmesini, yani cinsin tahakkukunu
nasil sagladif1 sorusunu giindeme getirmektedir??®

Gunki “beyaz” ya da “diigiinen”, canlinin bir sifat: olarak ifade ediliyorsa bu du-
rumda sifat mevsufa muhta¢ oldugundan, bir seye muhta¢ olanin muhta¢ oldugu
seyin illeti olmasinin imkansiz oldugu géz 6niine alindiginda, sifatin mevsufunun
illeti olamayacag: ortaya ¢ikar. Sifat mevsufunun illeti olabilseydi illet maluliini én-
celediginden sifatin kendisini iki mertebe 6ncelemesi gerekirdi. Razi'nin elestirisinin
temelinde sifat-mevsuf iligkilerini nasil anlagilmasiyla ilgili genel bir ilke olan fer’iy-
yet kaidesi vardir. Bu ilkeye gore bir sey bagka bir sey i¢in sabit oldugunda, o sey o bag-
ka geyin stibutunun bir uzantisidir. Dolayisiyla sifat mevsufu i¢in bir illet olamaz.*

27  er-Razi, Serhu’l-Isarat, 100.
28  er-Razi, Serhu’lffsdrdt, 100.
29  Razi, Miilahhas'ta bazi durumlarda fashn ya da sifatin, fasil olarak ya da sifat olarak alinmaksizin cinsin

illeti olabilecegini kabul etmekle birlikte s6z konusu olumsuz kayit nedeniyle bu istisna zaten konumuz
disinda kalmaktadir. er-Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 73.
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AN

Oyle gériintiyor ki Razi'nin, Ibn Sind’ya nispet ettigi “cins ve fasil arasinda
illet-malul iligkisi oldugu” gérustuni bircok yerde 1srarla reddetmesinin nedenle-
rinden biri de ona gére fashn cinsin sifat1 olmasidir.*® Ciinki fasil cinsin sifat1 ol-
dugunda, sifat mevsufun illeti olamayacag: i¢in, fashn cinse illet olmasina imkan
yoktur.® Nitekim Razi'ye gore cins (mevsuf) ve fasil (sifat) arasinda liizum (gerek-
tirme) iligkisi vardir. Lazimlari (gereken), “kendinden 6turi”, “melzumdan (gerek-
tiren) otirt” ve “bir bagka seyden 6tiirti lazim olan” diye ii¢ grupta inceleyen Razi,
fashn ikinci tiir 1azim oldugunu belirtir. Buna gére liizum iligkisi melzumdan 6tiira
ortaya cikmugtir. Cins, taayyin etmek i¢in fasla muhtactir ve bu sebeple fasil, cins-

ten 6tiiri ona iligmig olur.3?

A

Ré4zi'nin metinlerinde ilk basta séyle bir problem géze carpmaktadir: Ona gére
tir, mahiyete delélet eder.® Fasil ise hem mahiyetin bir parcasidir hem de bir si-
fattir.®* Halbuki R4zi, mahiyetin parcasinin onun sifati olamayacagini belirtir. *
Gunku bir seyin parcas: o seyi hem harici hem de zihni varlikta énceler.®® Mevsuf
ise sifat1 6nceler. Bu durumda mahiyet ile fasil arasinda hem sifat-mevsuf hem de
parca-butin iligkisi nasil kurulabilir? Mesele biraz daha ayrintili incelendiginde
Rézi'nin fash mahiyetin degil de cinsin sifat1 olarak ele aldig1 agiga ¢ikar. Dolay-
styla cinse, kendisinin bir sifat1 olan fasil eklenerek tiirii, yani mahiyeti olusturur.
Béylece fasil, mahiyetin bir parcasi olup varlikta mahiyeti 6nceler. Ote yandan cins,
faslin mevsufu olarak onu 6nceler. Nitekim R4zi, mahiyetin sifati olarak hassayi g6-
rir ve ikisi de araz oldugu halde fasil ve hassay1 birbirinden bu sekilde ayirir: Fasil

cinsin sifat: iken, hassa mahiyetin sifatidur.

30  Razi'nin bu gériisii i¢in ayrica bkz. Ibrahim Halil Uger, “Miiteahhir Dénem Diisiincesinde Tanimin Bir-
ligi Sorunu: Molla Hiisrev'in Nakdii'l-efkar fi reddi’l-enzdr'1 Baglaminda Bir Tahlil”, Kutadgubilig Felse-
fe-Bilim Arastirmalar: 22 (Ekim 2012): 97-122.

31  er-Razi, Mantiku'l-Miilahhas, 73. Tbrahim Halil Uger, makalesinde Fahreddin Razi'nin Ibn Sin4’ya nispet
ettigi bu gériisiin kuskulu oldugunu belirtmistir. (Bkz. Ucer, “Miiteahhir Dénem Diisiincesinde Tani-
mun Birligi Sorunu”, 106-107.) Fakat cins-fasil ve madde-suretin varhga gelis tarzlar1 arasindaki ben-
zerlik bir yana, Ibn Sina'nin Ikinci Analitiklerde yaptigi agiklamalardan hareketle Fahreddin Razi'nin
Ibn Sina’dan yaptig1 bu aktarimin isabetli oldugunu séylememiz gerekir.

32  er-Razi, Mantiku'l-Miilahhas, 55.

33 er-Razi, Serhu Uyini'l-hikme, I: 86. Nitekim tiirin zati olmadigini savunmasinin nedeni de budur.
Ciinki tir mahiyetin kendisi oldugu i¢in zatin icerisine dahil degil, zatin kendisidir. Zatinin tanimim
“mahiyete dahil olan” seklinde yaptig1 i¢cin zata dahil olmayan tir, zati olmaktan ¢ikar. er-Razi, Serhu
Uyiini’l-hikme, 1: 64.

34  er-Razi, Mantiku'l-Miilahhas, 80, 82.

35  er-Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 72, 73.

36 er-Razi, Serhu Uyuni'l-hikme, I: 60, 61, 63.
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Fahreddin Razi'nin fasillar sifat olarak nitelendirebilmesinin temelinde atom-
culuk diigiincesi yer almaktadir. Zira atomculuk diigiincesinde butiin cisimler atom-
lardan olugsmak bakimindan ortaktir. Bunlar: birbirinden ayiran sey ise arazlardur.
Bu da hakikat aragtirmasinda, atomlar temelinde egit olan her tirlii mahiyetin
sifatlar1 bakimindan kurulmasini ve yine sifatlar1 bakimindan birbirinden ayrig-
masini 6ne ¢ikarir. Dolayisiyla bir hakikatin zatileri, atomcu ontolojide en temelde
zati digerlerinden ayrigtiran bir zati sifatlar ya da nefsi sifatlar aragtirmas: olarak,
araziler ise diger ikincil nitelikler tizerinden ikincil sifatlar aragtirmasi olarak ortaya
¢cikar. Dolayisiyla mantikta canli cevherinin, yine cevher olan canli ve diisiinen tize-
rinden degil, atomlar temelinde esit olan zatlarin sifatlar tizerinden tanimlanmasi
anlamina gelir. Bu gériisti insan tanimi tizerinden distinecek olursak: Yukarida da
belirtildigi tizere mantikta insan tanimi “diigiinen canli” seklinde yapilir ve “canli”
insanin cinsi, “diigiinen” ise insanin fash olarak kabul edilir. Burada “diigiinen” ile
bir cevher olarak insanin natik nefsi kastedilmektedir. Yani canli olan cevher ile
bir bagka bir cevher olan nefis birlegerek insan cevherini meydana getirir. Halbuki
kelamalar ve dolayisiyla Razi insan mahiyetini sifatlar1 tizerinden insa etmeyi ter-
cih eder ve nitekim Razi bir cevher olarak miicerret nefsi kabul etmez. Bilakis Razi,
nefsin idrak, fiil ve infiallerinin cegitli sifatlarla agiklandig latif ya da cismani bir

cevher oldugu gériigiindedir.*”

RA4zi'nin insan taniminda mucerret nefis yerine ne ikame ettigini anlayabilmek
icin 6ncelikle R4zi'nin mevcutlar taksimine kisaca géz atmak gerekir. Razi yara-
tilmig (muhdes) seyleri (i) yer kaplayan (miitehhayiz), (ii) yer kaplayanla kaim olan
(arazlar) ve (iii) bu ikisi de olmayan diye ti¢e ayirir ve tigciincii durumun imkansiz
oldugunu belirtir. Yer kaplayan: (i) ise bolunmeyi kabul eden (cisim) ve etmeyen
(atom) olarak ikiye ayirir. Yer kaplayanla kaim olanlar1 (ii) diri (hayat sahibi) ol-
mayanin kendisiyle nitelenmesi mumkiin olanlar ve olmayanlar olarak ikiye ayirir.
Diri olmayanin kendisiyle nitelenmesi mimkiin olanlar1 bes duyu organindan bi-
riyle algilananlar ve oluglar (ekvdn) diye ikiye ayirir. Diri olmayanin kendisi ile nite-
lenmesi mumkiin olmayan arazlar ise hayat, bilgi, kudret, irade ve kerahet, nefsin

sozii (keldmii'n-nefs), ac1 ve haz ve duyu idrakleridir.®®

37  Esref Altas, “Fahreddin er-Razi’ye Gore Insamin Mahiyeti ve Hakikati ~Miicerred Nefs Goriisiiniin
Elestirisi-”, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker ve Ibrahim Halil Ucer
(Istanbul: ILEM Yayinlari, 2019), 195; Fahreddin er-Razi, el-Me'alimii usilid-din, ed. Nizar Hammadi
(Kuveyt: Daru’z-Ziya, 2012), 136.

38  Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: el-Muhassal, nsr., trc. ve inc. Esref Altas (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2019), 81-92.
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Kelamcilara gore Allah Teild digindaki her sey muhdes, yani sonradan yaratil-
mistir ve bu muhdesat ya cevherdir ya da arazdir. Bu ontoloji ¢cercevesinde insan
tamiminda felsefede nefsin yerine keldmda arazlar ikame edilmektedir. Felsefede
nefis ya da diigiinme bir cevher olarak ne iglev goriiyorsa keldmda insan cevherine
ilisen arazlar ya da sifatlar o iglevi goriir. Altag'in formiilasyonuyla insan zat1 i¢in
hayat, diger sifatlarin kendisini izledigi en temel sifattir. Bilgi hem natik nefsin
hem de idrak 6zelliginin; haz ve ac insani nefsin infiallerinin; idrakler bes duyu
organinin iglevinin; irade ve kerahet sifatlar1 insani nefsin gehvet, gadap ve akil
kuvvelerinden ortaya ¢ikan irade giicinin; kudret ise hareketin ilkesi olan nefsin

mubharrik gii¢lerinin yerini tutar.®

RAazi'nin insanin ne olduguna dair bu gériiglerinden sonra cins ve fash nasil
kurguladig yeniden diisuniilecek olursa, cins burada insandaki atomlardan miite-
sekkil cevherine, fasil ise o cevhere iligen arazlara tekabil etmektedir. Dolayisiyla
Rézi'nin Miilahhas’ta gecen fashn cinsin sifat: olduguna dair gériisii anlam kazan-

maktadir.

Sonug

Sonug olarak Ibn Sina felsefesindeki cins-fasil ve madde-suret arasindaki paralel-
lik, bize mantigin metafizikle olan irtibat: hakkinda ipuglar: vermektedir. Nitekim
mezkur irtibattan 6tirit miiteahhir dénem keldmcilarindan Fahreddin Razi, bu
paralelligi ortadan kaldirmaya ve mantig1 bu metafizik yikten arindirmaya calig-
mugtir. Zira Ibn Sind mantiginin irtibath oldugu bu metafizik kabuller ve kelamci

doktrin birbirine taban tabana zittir.

fbn Sina’nin cins-fasil arasinda kurdugu iliski madde-suret arasinda kurdugu
iliskiyle paraleldir. fbn Sina’ya gore ise her cisim madde ve suretten var olagelmistir
ve madde bilkuvveligi temsil ederken suret bilfiilligi temsil etmektedir. Madde ile
suret arasinda olabilecek iligki tiirlerini uzun uzadiya ele alan ibn Sin4, nihai ker-
tede maddenin de suretin de ti¢tnci bir ilkenin illeti oldugunu, ancak suretin bu
tigiinci ilkeye daha yakin olan araci bir illet oldugunu, maddeninse bu gekilde sure-
tin maluli oldugunu séylemistir. Nitekim Ibn Sind’ya gore cins ile fasil arasindaki
iligki de buna benzerdir. Zira cins belirsiz bir sey iken belirli hale gelmesi i¢in kendi-

sine bir fasil eklenerek tiiriin olugmas: gerekir. Tar burada madde ve suretin digin-

39  Altas, “Fahreddin er-Razi’ye Gore Insanin Mahiyeti ve Hakikati”, 152-53.
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da kalan tg¢tincii ilke mesabesindedir. Fasil ise suret gibi bu ilkeye daha yakin olan
araci illet, cins de tipki madde gibi malul yerindedir. Ibn Sin4, cins ile maddenin,
suret ile fashin birbirinden nasil ayirt edilecegini kisaca su sekilde tarif eder: Mad-
de, bir seyin butiin kayitlarindan azade olarak alindig: halidir, cins ise dig dunyada
degil nefstilemrdeki sekliyle alindig1 halidir. Ayni sey suret ve fasil i¢in de gecerlidir.
Cisim 6rnegi iizerinden distniilecek olursa, madde olan cisim, kendisinin altinda
bulunan canlinin mahiyetinin bir par¢asi, onun varliga gelmesinin illeti, dolayisiyla
da onu énceleyen bir unsurdur. Cins olan cisim ise ancak “duyumsayan” fash ile
“canli” tiirtine dénuserek var olabilir. Dolayisiyla duyumsayan ve canli, cismin varli-
ga gelmesinin illeti olup onu varlikta 6nceler. Yine madde olarak alindiginda cisim,
kendisinin altinda bulunanlara yiklem olamazken, cins olarak alindiginda yiklem
olabilir. Yani “canli cisimdir” gibi bir yiikkleme, cismin madde olarak alinmasi duru-

munda miimkiin degilken, cins olarak alinmasiyla miimkin hale gelmistir.

fbn Sina meseleyi bu sekilde agiklarken Razi, cins-fasil iliskisini madde-suret-
ten koparip sifat-mevsuf iligkisine dondiirerek mahiyetin zati parcas: olan fash bir
araz haline getirmigtir. Zira atomlardan olusan cevherler birbirinden arazlar ara-
ciligiyla ayrigirlar. Buna verilecek en belirgin 6rnek Razi'nin insan tanimidir. R4zi,
fbn Sina'nin miicerret nefis anlayisini reddederek nefsin latif bir cismani cevher
oldugunu ileri siirer. Insan dedigimiz sey de Razi'ye gore bu cevherdir. ibn Sina'da
fasil olan bu nefis, Razi de insanin kendisine dontsiir. Ibn Sind'nin nefsin kuvve-
lerine yiikledigi islevleri de Razi, cismani cevher olan nefsin arazlarina yikler ve
insan nefsini bagka nefislerden bu sifatlarla ayirarak bu sifatlar: fasil yerine koyar.
Boylece ayni kavramlari kullaniyormus izlenimi verse de aslinda cins ve fashn da-

yandig: ontolojik temeli tamamen degistirmis olur.

Sonug itibariyle bu makalede madde-suretci bir ontolojiye bagh olarak kuru-
lan cins-fasil iligkisinin, bu ontolojiyle olan baginin koparilip farkl bir ontolojiye
uyumlu hale getirildigi ortaya konmustur. Béylece miiteahhir dénemde kelamcilar
tarafindan bir alet ilmi olarak kabul edilen ve hatta Islami ilimler i¢in vazgecilmez
addedilen mantik ilminin, bu stirecte nasil bir déntigtime tabi tutuldugu, cins-fasil

ornekliginde agiga cikarilmigtir.
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