NAZARIVAT

Yousef Casewit. The Mystics of Al-Andalus: Ibn Barrajan and Islamic Thought in the
Twelfth Century. Cambridge: Cambridge University Press, 2017. 353 sayfa. ISBN:
9781107184671.

DEGERLENDIRMELER

Noah Gardiner”

Tercitme: Muhammet Emin Efe**

Sevillali [I§bﬂiyyeli] dusiintr Ibn Berrecan (Ebirl-Hakem Abdiisselam b. Abdir-
rahman b. Ebi'r-RicAl Muhammed b. Abdirrahman el-Lahmi el-Ifriki el-Isbili, 6.
536/1141), tipki Cordobali (Kurtubali) selefi ibn Meserre el-Cebeli (6. 319/931)
gibi, modern akademide ekseriya buyiik Stfi diigiiniir Muhyiddin Ibnii'l-Ara-
bi'nin (6. 638/1240) yar1 golgesinde bir siluet olarak goriilmektedir. Halihazirda
Chicago Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde (Divinity School) Kur’an Caligmalar1
alaninda doktor 6gretim tuyesi olan Yousef Casewit’in bu monografik ¢aligmasi-
nin bircok marifetinden biri, Ibni’l-Arabi'nin dehasinin 6zgiin birer trini ola-
rak algilanagelen ¢cogu seyin, esasinda onun, kendisini 6nceleyen Endilus “mis-
tik-felsefi (mystico-philosophical)” diigiince ve pratik gelenegine olan borcunu yan-
sittigini ortaya koymasidir (2). Bu [gelenek], i‘tibar (tefekkiir) olarak taninmigtir
ve en azindan bunun bazi uygulayicilari kendilerini mu‘tebirin (miitefekkirler)
olarak tanimlamiglardir (3). Yazarin giris, sekiz bolim ve kisa bir sonug¢ boyunca
agikladig: uizere, biiytik 6lctuide 6zerk olan bu Endiliis gelenegi, klasik tasavvufun
iirettigi her gey gibi ziyadesiyle 6zgiin ve vizyoner olan ilahi (divine) ve zahiri (ma-

nifest) dlem arasindaki iligkiyi tahkik etmigtir.

Casewit’in inga ettigi tizere, i‘tibdr gelenegi ilk olarak Ibn Meserre'nin ¢alis-
malarnyla tarih sahnesine ¢itkmigtir; onun diigiinme kavram: “bu diinya ve ahire-
tin, iligkiye dayali tekabiillerle birlikte paralel dinyalar oldugu fikrine dayanir”,
oyle ki “akil vasitasiyla tabiat kitabini okumak ve Tanri'nin igaretleri (dyet) tize-
rine digtinmek, disinenin, ilahi birlige (tevhid) iligkin bilginin merdivenlerini

tedricen ¢ikmasina imkan saglar” (36). Casewit'in Ibn Meserre’nin doktrinine
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dair miilahazas1 qgir acic1 degilse de oldukea yeterlidir. Yazarin daha 6zgiin yonu
ise, muteakip neslin Cordobali (Kurtubali) bilgelerini ve meserri/mu‘tebiri digintr-
lerini, -manidar bir gekilde kirsal bolgelere ¢ekilen, devletle ve genelde devletle siki
iligki icerisinde olan Maliki ilahiyatcilarla irtibat kurmaktan kaginan- Endiilusli
minzevi entelektiiellere ait (el-miinkabidiin) daha genis bir gelenek icerisinde bir
baglama oturtmasidir (25-33). Ekip bi¢mek, Tanr1 ve doga tizerine diisiinmek, yaz-
mak ve kugcik talebe halkalarina ders vermek i¢in gehirli bir 4lim olarak yagadig:
hayat1 kirk yasinda terk eden Ibn Berrecan da bu sablona tam olarak uymaktadir
(33-39). O, Kur’an ve kozmosa dair diigtinsel vizyonunu barindiran ¢aligmalarini bu

pastoral ortamda kaleme almigtir.

Casewit kitabin dordiincii boliminii Ibn Berrecan’in ¢alismalarimin tanitimina
ayirmistir (128-170). Bunlardan el-Irsad ila siibiili'r-resad, Memliikler doneminde
olumlu tepkiler almakla birlikte giintimiize ulagmayan, Kur’an ile hadis edebiyat: ara-
sindaki uyum tizerine bir caligmadir; Serhu Esmdilldhi’l-hiisnd, ilahi isimler tizerine
ayrintili ve son derece 6zgun bir serhtir; Tenbihii'l-efham ila tedebbiiri’l-kitdbi’l-hakim
ve ta‘arrufi’l-aydt ve'n-nebei’l-azim, onun (genellikle hatali bir sekilde el-Irsad olarak
tanitilan ve kataloglanan) biiyitk Kur’an tefsiridir; Izahu'l-hikme bi ahkami’l-ibre," ice-
risinde Ibn Berrecan’in karakteristik ogretilerinin pek cogunun bulundugu et-Tenbih
tizerine 6nemli bir zeyildir; AyniiT-yakin adh [fbn Berrecin’a ait olmasi] muhtemel
besinci bir ¢aligmadir, ki bir zaman var olduysa da giintimiize gelmemistir. Casewit’in
bu eserler tizerine yaptig1 degerlendirmeler detaylidir ve o, matbu versiyonlarin yani

sira gliniimuze ulagan elyazmalarini da incelemeye 6zen gostermistir.

Casewit’in temel argiimanlarindan biri sudur: Ortacag Endilts’untn entelek-
tiiel cevresine 6zgii unsurlarin bir harmani olan i'tibdr gelenegi, Dogu'nun buyuk
tasavvuf ve felsefe geleneklerinden biiyiik oranda bagimsiz bir gekilde dogmus ve
geligmistir (ikinci bélumin [57-90] ¢ogu bu argiimana ayrilmigtir). Casewit, bazi ya-
kin dénem uzmanlarin, Ismaili Neo-Platonculuk ile [hvan-1 Safd Risaleleri'nin Siinni
Endiilis diisiincesi ve ozellikle de Ibn Berrecan’a kadarki mu ‘tebirinun baz fikirleri
uzerinde giicli bir etkisinin bulundugu varsayimina katilir.? Buna kargin Megsatlik,

fbn Berrecan ve grubu tarafindan hicbir sekilde dikkate alinmamig gorinmektedir.

1 Yakin zamanda Casewit ve Yale Universitesindeki tez danismani olan Gerhard Béwering tarafindan
A Qur'an Commentary by Ibn Barrajan of Seville (d. 536/1141): Idah al-hikma bi-ahkam al-‘ibra, Wisdom
Deciphered, the Unseen Discovered (Leiden: Brill, 2016) adiyla yayina hazirlanmstir.

2 Kayda deger en son 6rnek: Michael Ebstein, Mysticism and Philosophy in Al-Andalus: Ibn Masarra, Ibn Al-
‘Arabi and Isma'ili Tradition (Leiden: Brill 2014), Casewit’in dipnotlarda sik sik temas ettigi bir kitaptir.
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Casewit, bilindigi tizere Murabitlar Devleti otoritelerinin yakilmasini emretti-
gi, Ebtt Hamid el-Gazzali'ye ait (6. 505/1111) Ihyaii ulimiddin’in, Ibn Berrecan'in
durumunda bir etkisinin olup olmadi§: iizerinde énemli bir efor sarf eder (50-56 ve
57-66). Ignaz Goldziher’in (6. 1921) “Gazzali'nin, Bati-Islami mistisizmi i¢cin kuru-
cu 6neme sahip oldugu” seklindeki etkili hipotezi dikkate alindiginda bu cok 6nemli
bir meseledir.? Casewit’e gére Goldziher, Ibn Berrecan’in “Ibni’l-Arif (6. 536/1141)
ve Ibn Kasi (6. 546/1151) gibi cagdaslariyla birlikte, tasavvuf ile Es‘ariyye’nin Gaz-
zalici bir sekilde mezcinin batidaki destekgisi” oldugu varsayiminda temelden hata-
liydi (57 vd.). Dahasi, Casewit’in iddiasina gore, ibn Berrecan’in diisiincesi fhyd’nm
yarimadaya gelisinden evvel zaten gelisimini tamamlamisti; Gazzali'nin el-Maksad’1
da Sevillal dugiintrin ilahi isimler tizerindeki ¢aligmast i¢in herhangi bir bilgi sag-
lamamist1 (150-154). Ustelik, Ibn Berrecan tasavvuftan acik¢a haberdar olmasina
ragmen, sanki kendi yolundan ayr1 bir yolmus gibi ondan ti¢iinci tekil sahis olarak
s6z etmekteydi (2 ve 67 vd.). Hasili Casewit, ibn Berrecan’in, kendisini ~Gazzali bir
yana- Ciineyd (6. 298/910) ve Kugeyriden (6. 465/1072-3) kaynaklanan ruhani/
entelektiiel silsilenin bir parcas: olarak diigiinmedigini iddia eder.

Goldziher’'in [hipotezi] -ve Miguel Asin Palacios’un (6. 1944) “Meriye [Alme-
ria] Tasavvuf Okulu” kavrami- gibi yanhs anlamalarin temel sebeplerinden biri
de sudur (67-68): ibnﬁ’z—Zeyyét et-Tadili'nin (6. 627/1229-30 veya 628/1230-1)
et-Tegevviif ild ricali’t-tasavvuf'u gibi ki Eba Medyen (6. 589/1193 veya 594/1198)
ve arkadaglarindan hemen sonra yazilan bu kitap, Ciineyd usulii tasavvufu (Sufism
a la al-Junayd) batida kesin bir sekilde yaymistir— sonraki Safi biyografik caligma-
lary, veli olan veya Stfi gelenegine bagh olduklar: iddia edilen garplhilarin [Endi-
lissliilerin] gegmisinin iyice arastirilmasiyla derlenmistir. Ibn Berrecan, belki de,
Casewit’in dikkatlice yeniden gézden gecirdigi bir rivayet olan, Murabitlar eliyle se-
hit edildigi iddias: sebebiyle biyografi yazarlarina bir él¢ide ¢ekici geliyordu (121-
27). Casewit'in iddiasma gére Stfi biyograflar, Ibn Berrecan ve digerleri 6zelinde
i'tibar geleneginin 6zerkligini ve butunlugunt gizlemistir. Bu, onun “Safi biyografi
geleneginin, rakip mistik okullar1 ve distintrleri ge¢mise déniik olarak benimse-
me egiliminin, dogudaki érneklerinden hareketle (6r. Kerramiyye ve Melametiyye
hareketleri, el-Hakim et-Tirmizi [6. muhtemelen 298/910]) iyi bilinmekte oldugu”
seklindeki argtimanina hatir1 sayilir bir agirlik kazandirmaktadir. Elbette, Tbni'l-A-

rabi'nin i‘tibar geleneginin biiytik unsurlarini almasi ve élimiunden sonra tasavvu-

3 Ignaz Goldziher, Le livre de Mohammed ibn Toumert, Mahdi des Almohades: Texte arabe accompagné de
notices biographiques et d’'une introduction (Algiers: Imprimerie Orientale Pierre Fontana, 1903), 22-43.
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fun “en biyiik seyh”i mertebesine yitkselmesi, bu gizlemenin basariya ulagmasina

yardim etmigtir.

Casewit’in, sav1 i¢in, kendinden 6nceki akademiye nispetle ¢ok daha uzun
ve analitik detay sundugu en gii¢lii kanit sudur: [‘tibdr gelenegi, kimi zaman Ibn
Berrecin’'in disiincesinin tamamen ona 6zgii olan dogasinda bulunan bagimsiz
bir mistik-felsefi akim olarak diisiinilmelidir. Ibn Berrecan’in, Kur'’an'daki hiye-
rarsik anlam diizeyleri hakkindaki fikirleri icin bir 6rnek yeterlidir. Ibn Berrecan,
levh-i mahfizdan ve/ya timmi’l-kitdbdan bir “butin” (ciimle) olarak génderilen —ki
bu butiin, daha sonra Peygamber tarafindan parca parca vahiy seklinde alinacak-
tir— Kur’an’daki klasik Siinni kavramlar: hareket noktas: kabul edip, Stfi ve $ii yo-
rumlardan agina olan zdhir / batin anlamindan da farkl olarak kutsal metni “feyz
diizeylerinin i¢ hiyerargisine sahip olan” seklinde kavramsallagtirir. (bunun esas
tartigmasi ve devamu i¢in bkz.: 221-238).

Bu duzeylerin en 6nemlisi, Fatiha suresini, hurif-i mukattaaya, ilahi isimleri ve
bazi muicmel (synoptic) ayetleri icine alan ve ontolojik olarak tistiin el-Kur dnii’'l-azim
/ Yiice Kuran, ve metnin buytik béliimiint olusturan, bir 6ncekinin daha ytice haki-
katlerinin tefrik veya tafsilini (tafsildt) iceren ve ikincil olan el-Kur'dnii'l-aziz / Aziz
Kur'an’dir. Bu ayrim onun, Al-i Imran 3: 7den elde edilen, tefsirin iyi bilinen kav-
ramlar1 olan muhkem (compact) ve miitesdbihe (consimilar) iligkin 6zgiin anlayigina
asag1 yukar1 uyum saglhiyor gérinmektedir. Muhkem ayetler “timmii’l-kitdbda belir-
lenmis ve Kur’an’a indirilmis olduklar i¢in, vahyin arketipik kaynag: ile Kur’an ara-
sindaki aracilardir”, oysa onun diisiincesine gére metnin ¢ogunlugunu olugturan

miitesabihdt 6ncekinin tafsilleridir ve bu nedenle ikincil ontolojik statiidedir (228).

ibn Berrecan, 6rnekleme yoluyla, muhkemati gokten inen yagmura, miitesdbihdti
ise sularin hayat bahsettigi cesitli tiztim baglarina, ekinlere ve hurma agaclarina
benzetir (229-230). Tipk: mu‘tebirin, ilahi olani anlamaya yiikselmek i¢in tabiatin
ahengini diigiinmesi gibi miufessir de agkin olan levh-i mahfiz / immii’l-kitdbdaki
anlam derecelerini ve nihai koklilugi kavramak i¢in Kur'an'in nazmini (“dizilim”)
—i¢ ahengini ve irtibatlarini- itibara alir. Hadis, ¢ogunlukla onun evrene yonelik
tefsiri kavrayislarinin bir ispati olarak Ibn Berrecanin Kur’an'in dizeylerini ayris-
tirmasinda hayati bir rol oynar. O ayrica Kur’an’, Yahudi ve Hristiyan kutsal metin-
lerinin merceginden okur, ki bu kaynaklara neredeyse hadis derecesinde yetkinlik
atfeder. Caligmanin bir bolimiinii {bn Berrecan diistincesinde gayrimiislim kutsal
metinler konusuna ayiran Casewit, “Sevillali alimin polemik seklinde olmayan ve
uzun alintilar yoluyla Kitab-1 Mukaddes ile ciddi manada irtibat kuran ilk Kur’an

yorumcusu olarak gorindigint” ileri sirmiistiir (245-265, 6zellikle 247).
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YA

Casewit’in hayli ilgili oldugu bir diger konu da, Ibn Berrecan’m, “Kur’an’in
sudurcu géruntisi (emanative image)” anlayiginin onun kozmolojik diigtincesiy-
le benzerlik tagimasidir. Bu baglamda ¢ézel 6neme sahip iki doktrin “kiilli kul (el-
abdii’l-kiilli)” ve —kitabin ¢ogu yerinde HMBK olarak kisaltilan “Kendisiyle Yarat-
manin Yaratildigr Ger¢eklik’tir (el-hakku’l-mahlik bihi’l-halk). Sistematik bir yazar
olmayan Ibn Berrecan, kiilliyat1 boyunca bu kavramlardan daginik bir sekilde soz
etmistir, Casewit bolimin biyiik kismini bunlari sentezlemeye ayirmistir (beginci
bélum, 171-205). Kalli kul, “ilk olan, tim seyleri bir araya getiren kapsaml gercek-
liktir”, gerci o “ne yaratilmig varlik olarak ne de bizatihi ilahi cevherin bir parcas
olarak nitelenir; ¢iinka Tanr ile yaratilis diinyasi arasinda ara bir mevki tegkil eder”
(173-174). Casewit bunu, (Ismaili) Neo-Platonculugun kiilli aklinin (el-aklii’l-kiilli)
yani sira Thvan-1 Safa'nin killi insaninin (el-insdnii’l-kiilli) bir yansimasi olarak go-
riir. Ben buna, Adam Kadmon'un Kabbalaci kavramlariyla bu doktrinin agir1 dere-

cede benzerlik tagidigini eklerdim.

IA_ A

ibn Berrecan, killi kul icin muhtelif Kur’ani tasvirlerden delil getirir: “Tek ruh /
nefs vahide” (Lokman 31: 28) ve Tanrr'nin yarattig: ve 6lciip bictigi “her sey / kiill sey”
(Furkan 25: 2). Ayrica ibn Berrecan, killi kulu tanimlamak icin, Tanri’'nin huzurun-
da kiyama duran makro-kozmik bir adam veya yokluk denizinde salinan, -Tufan
esnasinda dinya tizerindeki tiirleri tagtyan Nuh’un gemisi misali- “tiim yaratilmig
varliklar1 biinyesine alan” bir gemi gibi ¢esitli imgeler kullanir (176). Kiilli kul, Tan-
ri’'nin isimleri ve niteliklerinin ona niifuz etmesiyle beraber, Tanri’'nin suretinde
(stretii’l-hakk) yaratilmigtir. Onun mikro-kozmik mukabili olan ciizi kul (el-abdii’l-
ciiz’i) ise Adem ile temessiil etmistir, onun formu (siret) “Hakk’m formuna gore”

sekillenmigtir (siret ald streti’l-hakk).

HMBKa gelince, bu kavram kiilli kul kavramiyla ¢ok yakindan irtibathdir; an-
cak kalli kul, butunligin varlik éncesi formu iken, “HMBK i¢sel uyumu, dengeyi
ve yaratilmig diinyanin giizelligini ifade eder” ve “boylece igsel olanin dig tezahurii
(zahir), digsal olmayan (batin) ve kiilli kulda icerilen tefrik edilmemis niteliklerdir”
(186). Bir bagka deyisle HMBK, her an yazida ve dogada izhar ettigi iizere Tanri'nin
isaretlerinin (dyat) butinligidir. Bu kavramlar i‘tibdrin uygulamasinin mimkin
oldugu seylerin altindaki sartlari olugturur. Mu‘tebir bu t¢ kitaba —Kur’an, nefs ki-
tab1 ve doga kitabina— dayanarak varlik merdivenini ilahi olana (kalli kul) kokensel
yakinliga (original proximity) dogru ¢ikmaya ¢abalayan biri olarak HMBK'nin isaret-

lerini digtinir.

Bahsedilen bu husus, 6zellikle, ibnit'l-Arabi’nin Ibn Berrecan’a olan borcunun

actk hale geldigi, bu kabilden kozmolojik kavramlarla ilgilidir. Casewit’in orta-
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ya koydugu gibi, ibni’l-Arabi’nin kamil insani (el-insénii’l-kamil), kiilli hizmetkar
doktrininin “daha mitkemmel sekilde detaylandirilmasi"dir. Ug kitap fikri, bilhassa
Konevi (6. 673/1274) tarafindan sistematize edildigi sekliyle Ekberi diistince i¢in
de merkezidir. Ashnda Casewit bu argimani bu kadar ileri gotiirmedigi halde, Ibn
BerrecaAn’in, [smaili Neo-Platonculuktan ve Thvan’in fikirlerinden Ibnii’l-Arabi di-
siincesine ve onun etkiledigi, o ¢agin diger Batil stfilerine uzanan ¢ok énemli bir

kanal olup olmadig1 merak konusudur.

Casewit son bolimi sunun kesfine ayirmigtir: Ibn Berrecan —“Tanrr'nin hik-
metlerinin ¢emberleri (devdiru hikemilldh)” veya “belirlemenin ¢emberleri (devai-
ru't-takdir)” gibi- biyolojik, ibadetle alakali, tarihsel, kozmik ve metafizik 6lcek-
lerde yaratmay: yoneten, ilahi olarak belirlenmis ¢emberlere iligkin kavramlarla
da oldukca ilgiliydi (283 vd.). Ibn Berrecan’in bu tip kavramlar: kullanmasinin
en meghur 6rnegi, 522/1128'de kaleme aldig: et-Tenbih’te, Kudus'un Haglilardan
583/1187'de geri alinacagina dair dakik 6ngériisudiir. Zira 6ngériiniin mantig: nis-
peten basittir ve “olduk¢a mitkemmel bir sekilde [[bn Berrecan’in] kozmolojisine ve
cemberler teorisine dayanmaktadir”. Casewit bunun, [ibn Berrecan’in] élimiinden
sonra yapilmig bir ilave olmaktan ziyade gercek bir 6ngorii oldugunu iddia eder
(295) ve Tenbik’in bu éngérinin de i¢inde bulundugu bélimiiniin uzunca bir ter-
ciimesini ekler. Casewit, Ibn Berrecan’in bu tarihe ulagirken ne astrolojiye ne de
harfler bilimine (ilmii'l-hurif) dayandigini, aksine kendi kozmolojisinin stiziilmesi
yoluyla Rim 30: 1-6’ya —yakin bir okumayla— dayandigini gésterir. Ashnda Casewit
bastan sona, en azindan Ibn Meserre’nin ve —harflerin kozmosu kurma ve etki-
lemede bir roliintiin bulundugunu kabul eden- sonraki pek ¢cok Hurifinin aksine,
fbn Berrecanin okiilt disiplinine kiigiik bir ilgisinin oldugunu iddia eder.* Yine de,
fbn Berrecanin kozmik ¢emberler ve ilgili konulara dair fikirlerinin Ibnii’l-Arabi,
Ahmed el-Bini (6. 622/1225 veya 630/1232-3) ve ge¢ Ortacag ile erken modern
dénemlerde okiilt sahasinda milenyumculuga meyyal (millenarian-tinged) canlan-
maya tekabtl eden yaklagik bin yil boyunca gelistigi sekliyle ilm-i hurif ile ilgilenen
digerleri tzerinde etkili oldugu hususunda bir yanhglik yoktur. Bu, Sevillal tsta-
din 6lumi sonrasinin (Nachleben) yalnizca bir yonudir ve daha da derinlemesine
aragtirilmalidir. Casewit’in ¢aligmasi, bu tip bir aragtirma hatt1 icin mitkemmel bir

kalkis noktas: saglamaktadir.

Bu kitap, son yillarda oldukga iiretken olan “Cambridge Studies in Islamic Civi-

4 Bu, Ibn Berrecan’mn harfleri 6nemli saymadigi anlamina gelmez. Bkz. 148-150, 230-234 ve muhtelif
yerler).
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lization” serisine olduk¢a uygundur. Kitap, ¢cogu lisans sinifi icin muhtemelen ileri
bir diizeydedir, ancak Ortacag Islam distince tarihine, Endiilis diisiincesine, tasav-
vufa, Kur’an tefsirine ve sair alanlara dair lisansiistii seviyedeki miifredata énemli
bir ilave olarak digtniilebilir. Kitabin béliimleri birbirinden bagimsizdir ve egit-
men agisindan ¢ok fazla ugragiya yol agmaksizin, bsliim bélum 6dev olarak verile-
bilir. Kitabin bir doktora tezine® dayanarak yazildigi, zaman zaman net bir sekilde
gorillmektedir. Ornegin, giris ile birinci béliimde bazi tekrarlar vardir. Ayrica pek
¢ok yazim hatas1 da bulunmaktadir. Bu kusurlara ragmen kitap, modern 6ncesi Is-
lam caligmalarina muhtegem bir katk: saglamaktadir ve kesinlikle 6nemli ve kalict
bir etkiye sahip olacaktur.

5 Yousef Casewit, “The Forgotten Mystic: Ibn Barrajan (d. 536/1141) and the Andalusian Mu'‘tabiran”
(Doktora tezi, Yale Universitesi, 2014).
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